बढ 


हिन्दी अनुवादक की ओर से, ७ 

भूमिका, ९ 

पॉरिभाषिर शब्शवणी के सम्बन्ध मे 
अंग्रेडी अनुवादक की टिप्पणी, है३े 


काले मावस : प्र्थशास्त्र तथा दर्शन-सम्बन्धी 
१८४४ की पराण्डुलिपियाँ 


प्राशकयन, १६ 


[प्रष्ण पारईलिपि] 
परम छो पहुदूरी, २४ 
पुंजो का सुताफा, ४४ 
३. पूरी, ४४ 
२, पूजी हा मुवाप्रा, ४६ 
३. धरम के उपर पूजी रा शासन तथा दुजौपति वे छटय, ४५० 
४. पूरियों का संदय तपा दुरोपियों दे दोच प्रतियोदिता, ५१ 
जूभौन शा लगान, ६८ 
(दृइशव थम], ८८ 


| [. माउस की 


[दृसरी पाष्डुलिपि] 

[पूजी गौर श्रम का विरोध । 
भू-सम्पत्ति और पूजी), १०६ 

[ठोसरो पाण्डुलिवि] 
[निजी सम्पत्ति और श्रम । राजनीतिक अः 
तिजी सम्पत्ति को गतिशोलता को एक उत्प 

[निजी सम्पत्ति और कम्युनिज्म]), १२१ 
[म्रानवीय आवश्यकताएँ : निजो सम्पत्ति व 
के अग्तरपत सया समाजवाद के अन्तगंत । पूं 
समाज पं भ्रम-विमाजन ], १४१ 

पूंजीवादों समाज में*दुपये को शक्ति, १६७ 

[होगेलकूदो इरदवाद तथा पूरे दर्शत को आलोछर 


परिश्िप्ट, २०६ 


राजनोतिक अयंशारत्र को आलोचना को एक झपरे 
लेक्षद् : कुशरिर एंगे 


टिप्पणियाँ तथा झनुक्रमणिकाएं, २४८ 
टिप्विचियाँ, २११ 

मांमों की भनुक्ष्मदिष्या, २६५८ 

एड,त तथा उच्लिलित सराहिय को अनुकमणिशा, २५३ 


नुबादक की 
ओर से 


अपने क्रान्तिकारी भोतिक्वादी विश्व-दर्शत की नौव डालते का श्रीगर्णश 
रास में पाशशुलिवियों केः रूप में विल्ित अपनी इसो प्रारम्भिक रचना मे 
किया था। 

झनदी यह रचना जो, जैसा कि झाये भूमिक। मे आप पढ़ेंगे, अपूर्ण है और 
जिसकी पाण्टुलिपियों के रुछ कश लुप्त हो यये हैं, और रूछ पढ़ें भी नहीं जा 
रहे हैं--ल केवल अरयन्‍्त महत्वपूर्ण है, वल्कि पूजीदादों प्रचाएकों तथ( अम्य 
अस्त लोगो द्वारा अत्यन्त विदादारंपद भी बना दी गयी है | 


यही वह बट्ट॒चचित रचना है जिसको लेकर किस्हों पुजोवादी अर्मशाप्त्रिषो 
और दाएनिषो ने “प्रारम्भिक भाग” और “दाद के भादम/ के दोय खुदंबीन 
लगाकए भेद हद तिपालने को ओर यह सिद्ध करने की भगोरष चेप्टा को है कि 
युषा भाषर्स बहुत मानवीय और भारंदबादी थे, किग्तु वयस्क मार इसके उसे 
बन गये थे | हूए भी बड़ी साते बाले कुछ भशातुभावों ने तो इन पाण्डुलिपियो 
दे पाष्त थो छुरी बनाकर बाद के, “पूंजी” रुचा अन्‍य पुष्ट रचनाओं के 
साजत के शरिद्धान्लो बा ही गला काटने और उनका रप्डन बरने का प्रयास 
दिया है!! 
ऐसे सभी प्रयास निराघार ओर निप्पल सिद्ध हुए हैं। पर, कदावित्‌, इस 
तरह के प्रपास करते बा मौका इन भम्झनो को मागर्स की इस अनुपम डृठिये 
उन अनेक भप्य भोर काम्याश्मक ऋंशोंगे मिस गया है जिनमे कि बहुत हो 
उद्यत्त और बोजस्दी शब्दावली मे मास ने मानव की महात गरिमा रा बछ्ान 
(पा है भोर १ुशोदादी राशनीठिक बयंशास्‍्त्र तथा पुजीबाई आधिद ध्यवस्था 
दे घोर पदशी और पाछष्टपूर्ण शोएण बी गहनशप यहराइयो हक प्रदेश कश्के न 
शेदस उसके छूर मानर-होहो रूप को प्रहयक् बर रिदा है, बल्कि घपने हृदय थे 
रोप शोर आजीश की दप्ज झहासो से दापबर उसे अविवाए अन्द दो भी 
उद्योपधा कर दी है । पूंरीबाशी शोपण दो स्यवस्दा का दुसा दिद्प्प छोर 


ध्ादावेशपूर्े बितररत वर याररे शो रबनएओों हे शी झ्दव दस हो देखने यो 
हिला है । ९ 


5] [. माह्स को १८४४ की पराष्डुलिपियाँ 


इस दुदु/त्त तोड-मरोड़ के-लिए ऐसे लोगों को सम्मवतः इस बात से भी 
मनचाहा अक्सर मिल गया है कि उस समय तक जिस समय कि, अपने पबम 
अन्वेषण-कार्य के दौरान, माक़सें इत टिप्प्णियो को लिफ्िबद्ध कर रहे ये उनके 
ऊपर हीगेलवादी और फ़ायरवाखवादी दोनों ही शब्दावतियों का काफ़ी प्रभाव 
था और जगह-जगह, यद्यपि उन्हें मुलत: नया अर्थ देते हुए, उन्होंने उनका अपनो 
इस कृति में प्रयोग किया है । 

किन्‍्नु, इन्ही तथा अन्य कारणों झ्रे माकसे की ये प्राण्डुलिप्रियाँ (जिनकी 
स्या तीन है) कही-कही बहुत ही दुरह तथा अनुवादक के लिए सर-दर्द बन 
गयो हैं । र 

साकसे की इन पाण्ुलिपियो को अंप्रेडो से हिंदी में प्रस्तुत फरते समय 
हमने मरसक प्रयास किया है कि प्रस्तुतीकरण में कहीं कोई ग़लती न हो । 
परन्तु, सच्चाई को मांग है कि हम बतला दें कि, कम से कम दो-चार स्थल तो 
ऐसे हैं हो जिनके सम्बन्ध में हमे स्वयं पूरा विश्वारा नहीं है. कि उनका अनुवाद 
सह्दी हुआ है, या नहीं । अंग्रेडी पारिमापिक शंग्शवली से परिचित पाठकों की 
सहायठः के लिए इमोलिए अनेक जगह हिस्दी के साथ-शाथ अंग्रेज़ी शडदों को भी 
हमने दे दिया है । हिर भी सापारण पाठकों तदा विशजनों दोनों से हमारी 
आना है डि उन्‍हें जो भी स्थर इस अनुवाद में अस्पष्ट, अयदा ध्ुदिपूर्ण सर्ये 
उनके विएय में वे हृड्जाकर हमे जिस दें जिसते कि इस मातसंवादी जतातिक के 
अगरे,संह्करण में उन्हें सुधार ओर ठीक कर के दिया भा भके । 

इस ख़बके वावजइ, इ्मे विश्वास है हि दा डृति कै अनुवाद से हिंदी में 
अब प्रुर मात्रा में सुलभ साउसवादी वागमय में वाछतीय अभिवृद्धि होगी भौर 
दाटकों वो अर्थशास्त्र तदा दर्शन जैसे दक्ष विययों के भी विषय में मारसे के 
मानव-प्रेम से परिदूर्ण अदभुत भावोस्मेत 4! रसाह्वाइन करते एवं मातर्खेदादी 
दर्शन-मम्डन्पी अपनी समझदारी में कुछ मये आयाम जोड़ते का सुअवग़र प्राष्म 
हा + 


२० धग्यूशर, १९८१ >+रपेतत सिगहा 








मूमिका 


अर्थशास्त्र तथा दर्शन-सम्दन्धी १८४४ कौ वाष्डुलिपिाँ : काले मादस द्वारा 
शास्त्र के क्षेत्र में की गयी प्रथम छान-बीन का आरम्मिक प्रारूप (मसौदा) 
इस असमाप्त कृति में, जो अपूर्ण दशा में ही हमें भ्राप्त हुई है, पूँजीवादी 
मीतिक अधंशास्त्र तथा पूँजीवादी आधिक व्यवस्था की आलोचना की गयी 


माक सं वाद-लेनितवाद के सस्थात (माहकों) द्वारा दिये गये शीपंक, 
पंशास्त्र तथा दर्शन-सम्यस्धी १८४४ की पाण्डलिवियाँ” के अन्तगंत तीन 
दुलिपियाँ सम्मिलित हैं । पहली तथा सबसे आरम्भिक पाण्डुलिपि का स्वरूप 
कॉगलिया आयोजनाएमक है; मांर्स को - अपनी टीका-टिप्पणियों तथा 
कर्पों के सःथ, बारी-बारी से, उप्मे पूजीवादी ओर निम्न-पूंजीवादी अर्थ- 
सत्रयों के भी उद्धरण दिये गये हैं । दुखरी एाण्डुलिपि के केवल अन्तिम चार 
; बचे हैं। तीसरी पाण्थुलिपि में हसरी वाष्युसिपरि के मुप्त पृष्ठों से 
बर्घित अनुपररक मन्तस्य पाये जाते है। उनमें दिजी सम्पत्ति तथा श्रम, निजी 
त्ति पा कम्युनिस्स (साम्यवाद), ओर पुजीदादी समाज के अस्तर्मंत रुपये- 
की शक्ति जैसे विषयों का उल्लेख है । तीसरी पार्टुलिपि के अधिरांश भाग 
ह्रीगेलवादी दस्गघाद तथा सम्पूर्ण हीग्ेलशादी दहन वा विश्वेषण है जो 
पोधनाटमक दंग से किया गया है | 
तसीतों ही पाष्शुलिपियों में बप इस बात पर दिया गया है कि ए्‌शीवादी 
/ज में “'धम्त का पुदकुरण” (असगाव : च्ञाबाश्तात्ाा ता ३0०७४), 
बा “धर्िक वा परशीयकरण” ( 3॥८७७४४०० ७ ॥॥९ ]39०ण66 ) हो 
गा हैं । हीपेण के हजेन में और, विशेष रूप से, कायरबाख द्वाएा होगी 
को दा्शविक आलोचना मे “पृथक रण” के प्ररय (०्गवाणज : पेदी)वा 
ले रघान था । डिन्दु, होपेश ले आत्य-चेतना (प्वा-<०११९ण्प्भ्रातने डे 
ऐदबर रघ को बात बो थी शोर फायरबास ने अगूलो, झनेविहासिक शा 
पोँय धनुष्य के दशरोइक्तरध को । धार धमिर (मरदूर) के “शणातड' 
भा “प्रकोप रथ” बी दाज करते है ' 


>परवीशगरच” को ऋदशारदा को 


>> औीटक ३. जहर 


है. !॥ [. साहस को (८४४ छो वादुतितियाँ 
वह एक सर्वेपा तया आवक, वर्योंस तथा देनिहातिक स्वरुप दे देने हैं। थावर्स 
जब * युयरर रण” (अलगांव), अपबा “परक्रीपर्रण” की शाद करते हैं हब 
उनका मतलब पुजीपति के लिए मजदूर द्वारा शरजोरी कराये जाते काले भ्रम थे, 
मजदूर के श्रम की पैदावार का पृ जीपति दादा अधिकरण कर दिये जाने (हैडप 
लिए जाने) से, तथा उत्पादन के साधनों से मडट्रर का दिलगाव (मम्पस्थ-जिष्केद ) 
हो जाने से होता है । पूजीपति के अधिकार में होने के कारण उसम्पाइत के ये 
सापत मजदूर के सापने एक प्ररकोय (7२), उसे दाप्त बनाने बालो, शक्ति के 
हूए में उपस्थित होते हैं । मार यहाँ पूदोवादी शोपण के विशिष्ट सक्षणों को 
सह्दी-सहो ब्यास्या के अत्पग्त समीप तक पहुच्र जाते हैं । 

पूंजीदादी अथेशास्त्रियों की अतसोघता क्योकि मादसे समाजवार के दुष्दि- 

कोण से करते हैं इसलिए श्रम और ५पूजी के बीच की “पत्रुतापुर्ण पारस्परिक 
प्रतिकूनता (विरोध)” को वह उद्पादित कर देते हैं और उस्त पर शोर देते 
हैं । वह यह कतलाते हैं कि पुजीवादी स्यवस्था के अन्तर्गत मजदूर जिवनी हो 
अधिक धन-सम्पदा पैदा करता है बह उतना हो अधिक गरीब होता जाता है; 
कि पूँजीवादी स्रभाज के आर्थिक विकास की जो प्रक्रिया है वह स्वय ही अनिवार्य 
रूप से फ्रास्ति को जन्म देती है तपा मजदूरों को मृक्तित के प्रश्त को--जिसमे 
कि, जैसा कि वह बतलाते हैं, “सावंजनोन मानदीय मुक्तित निहित है'-संम्मुख 
प्रस्तुत कर देती है । 

“श्रम के पृथरकरण (अलगाव)”' के सम्बन्ध मे उसका एक आशिक वाहव- 
विकता के रूप में उल्लेख करते हुए, मात्र्स इस बात पर बल देते हैं कि बह एक 
असली, वस्तुगत जीवत-सत्य है तथा इस “अलगाव” को दुर करने का सघर्ष पु 
समाज को ही कस्युनिस्ट आँदर्श के अनुमार फ़िर से ढालने का व्यावहारिक 
ऋष्तिक्परी सबपे है । भौतिक उत्पादन का--'साधारण औद्योगिक उत्पादन 
का--मानव के इतिहास के लिए जो भारी महत्व है तथा घम्मं, काबूग, नैतिक 
आचरण, विज्ञान, कला, आदि पर उसका जो प्रमाव पढ़ता है उसे मक्स नें 
िन्हांकित किया है; हीगेल और फायरबाख के विपरीत, भनुष्य को एक 
विशिम्द भौतिकवादी ढंग से अध्ययन करते हुए मावर्स प्रकृति तथा समाज के 
अन्दर उसकी सक्रिय भूमिका पर छल देते हैं । 

2... अपनी “कर्यशाह्त्र तथा दर्शन-सस्वस्धो (८४४ की पार्डुलिदियाँ” तैयार 
करते समय तक सावर्ष फ़ायरदाख के भारी प्रमाव मे ये । यह बात विशेष हूप 
से उस समय स्पष्ट हो जाती है जब फ़ायरबास का मुल्याकत करते समय 
उनको वह चास्तविक से कहीं भ्रधिक महत्व देते हैँ: तथा, अपने उस सये विश्व- 
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दर्शन के कुछ विन्दुओं को सिद्ध करते के लिए, जिप्तका उस्त सप्प वह विकातत 
कर रहे थे, बह “मनुष्यजाति री मूल-सत्ता” (क97--/96 3ए्थ८5-#व्पा 8) , 
“ब्रकृतिवाद” ( गगणबाआ), "मानवीयता” ( ऐैधय/&7८7८55), आदि की 
फायरबाखवादी अवधारणाओ का उपयोग क रते हैं, यद्यपि इन परिभाषाओ में 
बहू एक नया विचार-तत्व अवश्य डाल देते हैं; अपनी तीनों पराण्डुलिपियो में 
माकर्भ ने न केवल फ्ायरबास्रदादी पारिभाषिक शब्दावली का ही, वरन्‌ होगेल- 
दादों पारिभाषिक शब्दावली का भी प्रयोग किया है। परन्तु, फायरवाख के अब 
तक ब्याप्त अच्छेटखासे-प्रभाव के बावजूद, अपनी इस प्रारम्भिक क्लति परे ही 
माजस ते उस ऋान्तिकारी भोतिकदादी विश्व-दृष्टिकोण की नीव रखनी शुरू 
कर दी थो जिसका तुरस्त बाद ही फिर (अपती नग्मी कृतियों) “बवित्न परिवोरँ 
तथा, विशेष रूप से, “जर्मन विचारधारा” मे उन्होंने और आगे विकास किया 
चा। 


परिशिष्ट में फ्ैकरिक एग्रेल्स द्वारा रचित “राजमोतिक अर्थशारत्र की 
आलोचना को कृपरेखा”--सम्मिलित कर ली गयी है। इसको उन्होने १८४३ 
के अन्तिम भांग मे लिखता आरम्भ किया या और १८४४ के भुरू मे पूरा कर 
लिमरा थ।। इसमे एगेल्स ने “समकालीत आधिक व्यवस्था के प्रमुख व्यापारो 
( शो।८/णा।८१० ) को समाजवादी दृध्टिकोण से जांच-पड़ताल की थी और यह 
निष्कर्ष दिकाला था कि बे निजी सम्पत्ति के शासन के अवश्यस्भावी परिणाम 
है”! ,लेनिन) । सामाजिक विज्ञान के क्षेत्र में अपनी इस प्रथम तथा तब तक 
अपर्याप्त रूप से परिषक्व कृति में एग्रेल्स ने पु जीवादी राजनीतिक अर्थशास्त्र को 
आलोचना करना आरम्भ कर दिया था और, इसी के साथ-साथ, पुजीवादी 
समाज की भी आलोचना गुलाम तथा शोषित जम-समुदायों के दृष्टिकोण से 
कएनी शुरू कर दी थी । पूंजीवादी अर्थेशास्त्रियो की आलोचता करते समग्र, 
जनसस्या के सम्बन्ध मे मानद-दोही माल्यसवादी सिद्धात्त की भी एगेल्स ले 
विस्तार से खबर ली थी । इस "सिद्धान्त”* की पूर्ण विवेक-शून्यता सिद्ध करते 
हुए, सभाज को उत्पादक शकितयो का विकास करते के लिए देशानिक प्रगति की 
भूमिका का उन्होने विशेष बल देते हुए उल्लेख किया है ( 


++सोवियत संघ की कस्युतिस्ट पार्टी को 
बेच्द्रीद समिति का भाकसंवाद- 
सेनिनदाद संस्थान 4 
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प्राश्मिषिक शब्दावली के सम्बन्ध में 
अनुवादक क़ी टिप्पणी* 


(कुछ उन महत्वपूर्ण पारिभाषिक जर्मन शब्दों के सानन्ध मे जिनका इस 
रचना की अनुवा दित साभप्री के अन्दर वारम्वाए उपयोग किया गया है, अनु- 
शादक निम्न व्याध्या प्रस्तुत करना चाहता है। इसका उद्देश्य भ्राशिक रूप से 
जिस ढंग से उन शब्दों का अनुवाद किया ग्रपा है उसे स्पष्ट करना है, ओर माशिक 
रूप से भूल पाठ को समझने में सहायता पहुंचाना 3) 


#णकरंथा (भूत काल : ॥2णकिणंद्र भूत झदन्त : 2० 8०४०७६०; संज्ञा : 
एफलोण्ण्ट ) । 
4णा/९७६० (शब्दशः '”ऊपर उठाना"): बौल-चाल की साधारण भाषा मे 
इस शब्द के दो प्रतिकूल अर्थ होते हैं ॥ (१)इसका अर्थ "उन्मूलन करना", ४रह 
करना," “निराकरण करवा," “छुटकारा पा लेना," आदि हो रुकता है | (२) 
इसका अधे "परिरक्षण करना (सभाल कर रखता) हो सकता है । इसी दोहरे 
नकारात्मक और सकारात्मक, अर्य के कारण होगेल इस शब्द को उपमोगिता 
को भह्तत्ता देते हुए (देखिए + “होगेल का तकंशास्त्र,” वलिस द्वारा अनुवादित, 
दितीय संस्करण, पृष्ठ १७०), इसका इस्तेमाल उस सकारात्मक-तकारात्मक 
ज़िपा को चित्रित करने के लिए करते हैं जोकि, एक उच्चतर तकं-शाघ्त्रीय श्रेणी 
(प्रदर्ण), अभवा भ्रकृति था भावना (जातस्‍्मा) के रूप को लेकर उसके एक 
निम्नतर रूप या भ्रंणी को विस्थित (स्पान-च्युत) कर देती है और ऐसा करते 
समय दोनो कार्य करती हे--उसका “निराकरण कर देती है”” तथा “उसके सतत 
को अपने अन्दर रुमारविष्ट कर लेती है” । दुर्भाग्य से, अग्रेडी भाषा भे एक भी 
अबेला शब्द, सिवा "प्रत्य/स्यात (खब्डित) करने” ( “४०७७९” ) के, ऐस 
नहीं है झिसका उसो प्रकार दोहरा अर्थ होता हो। “प्रत्या्याठ करना' 
( "$०७)३८” ) एक आ्विधिक प्रारिभाषिक शब्द है जिसको इस कार्य के लिए 
झेल, के. रु बजुडाएदओों, ने. अपनाए जिए्ए है ५ जिल्मु, थ एव. राम्मत्पा5 घह है. हि 





रद तु [ मावर्स की १८४४ को पाण्ट्लिपियाँ 


उससे सामान्य पाठक के पल्‍ले कुछ नहीं पड़ सकेगा इसलिए इस इति में उसका 
अयोग नहीं किया गया है । उसके स्थान पर, ऐसे स्थलो पर जहाँ अपरिष्केट्य शब्द 
का प्रयोग इस दोहरे, सकारात्मक-नकारात्मर अर्थ में किया गया प्रतीत हुआ है, 
वहाँ, आम-तोर से, “विब्यित करने” (५5५०:८४४९४८") का इस्तेमाल किया गया 
है और, यदा-कदा, उसका अनुवाद “आगे बढ़ जाने” (0375०८०) के रूप मे भो 
किया पया है । दूसरी ओर, जिस जगह ऐसा लगा है कि बएशिट्पथा। का इस्ते- 
माल सीधे-सीघे अथवा मुख्य रूप से उसके स्वे-सामान्य नकारात्मक अर्थ में ही 
किया जा रहा है, वहाँ ऊपर दिये गये नकारात्मक शब्दों-"उन्मुलन करने,” 
“निराकरण करने,” आदि का ग्रयोग किया गया है । 


टिप[॥955४7७ (भूत कृदन्त ; #ण्डडशा; संजा : टिफा३एथाणा॥) । 

सा(ड05सलात शब्द के कोष वाले साधारण अं हैं. “पृथक करना," 
“परित्याग कर देता,” “कुक देवा,” “बेब देना,” “परकीय करना” (किमी 
अधिकार, अथवा अपनी सम्पत्ति को) । इनमे से अन्तिम शब्द ही उस अर्प 
शो सबसे अच्छी तरह व्यक्त करता है जिसमे इस परारिभाषिक शब्द का 
मावर्स आमतौर से इस्तेमाल करते हैं) कारण यह है कि /परब्रीय करना 
(“'आा८०३/९” ) हो अग्रेजी भाषा में एक अवेसा ऐसा शब्द है जो, बहुत-दुछ 
उसी तरह जिस शरहू कि **८४१8७डलाा” गरता है, किसी ऐसी घोज़ के ल्सो 
जाते” के दिकार को मपने बन्‍्दर मम्रेटे रहता है जो, पुप्त द्वो जाने के बावजूद, 
उसके विदद् अस्वित्वशील बनी रहती हैं; जो, विसी घीड के- उते “बेवने” 
हे इरादे से ध्वय अपने द्वारा उद्ादे गये कदम के फलरबहृप- उसे द्ाप के 
निकफलझर किसी दुसरे के हाय में पहुच जाने के विचार हो अभिव्यक्त करता है। 
इसडा बर्षे हुआ कि, “परबीय करने” [ “*आाट0&६7 )तघा ६0४8४५४८४३ दोती 
हर्दों का कम से कम एक सम्भव अर्य बेचते, स्दासित्द का स्थातास्वरण करते 
बग दह विचार भी है जिसमे, साथ ही साथ, प्ररि्याग कर देने की भावता 
निहित है । इसो के साच-माच, ८्हसण्ड््टाड ऋब्द का पे, “परकोय करते! 
( "शास्यशाह। ) से भी अधिक शहित हारी दस से, “अपने हें बाहुए इर देता” 
(बाहव रूप ब्रदात कर देता) भी है, और, इसवित, कमी-कनी, अब ऐगा सर 
है हि मेड डे दिगात में अये हा वही पहर्‌ सबोंगरि है, तक अधब्ेकी में उड़ा 
अनुदाड करते डे विए *बाहए कप ब्रदाठ करते” की सर्दावती दो उपदोग 
रिया ददा हैं ॥ भूखदाद मे शक जादू ऐल्पडबक्‍्ऑशड शब्द के बवोद हो सजिद 
किदा गया है ; इंसशा अर, उसी शरहू जिक तरह कि रह जिकबकटाओ बए, 
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--"बेचना”' तथा "“परकोय करना” होता है, किन्तु उसके अम्दर "परित्याय कर 
देने” की, अचदा उस चीज बे-जिसको परकीय किया गया हैं-उसो के विर्द 
खट्टे हो जाने को भावना नहीं है जिसने उसका परकीयकरण क्वाधा। « 


सि्ात्श्यातथा (भूत इऋदम्तः स्जॉत्ट्वारैट; सजा : 7ाएशाएगणटड) । 


सापारण शब्द-कोशीय अर्थ £7876006८5 के हैं : “दूर हटावा”((० ४७- 
आ8०), “परकौय करता” ( 0 ८४०८ ), किन्यु इस कृति में हमेशा 'दुर 
हृटाता” इस्तेमाल किया गया है। इसका कारण केवल यह नही है कि "पर- 
कीय करना” की ९०(3४$5४७ (का अनुवाद करने के लिए) आवश्यकता थी (ऊपर 
देश्लिए), बल्कि इस कारण भी कि <ए/ी८पा4८४ केवल एक ही अर्थ में अंग्रेजी 
शब्द “परकीय करने” का तुस्थार्थंक है--उस अर्थ मे जिसमे कि हम दो व्यक्तियों 
के “वरभीय बत काने” को, अयवा किसी के स्नेह के “विच्छेद हो जाने” की 
बात करते हैं। एणए॥९०७१७॥ में "परकीय करने” की क़ानूनी-व्यावसाथिक 
अंतरध्वंनि नही मिलती, और उसका प्रयोग, उदादरण के लिए, किसी सम्पत्ति के 
स्पानाम्तरण क। दर्णन करने के लिए नही किया डा सकठ[। अतः, इस बाते के 
बापजूद कि भाक्स के अनुदादकों ने ७वाश्या/४ै७ का अनुवाद करते के। लिए 
बहुधा “"परकोय करने” का प्रयोग किया है, “दूर हटा देता" श्रेयस्कर लगता है, 
विशेष रूप से इसलिए भी कि माव्स भी ९४४७५»! का इस्तेमाल करते है, 
जो कि अपने कानूती-ब्यावसायिक अथ॑ में "प्रकीय करने” का ही तुल्यापंक 


है। 


चल 


अंग्रेडी) भाषा मे ऐसा कोई शब्द नही है जो अपने अर्थ के विस्तार में 
५४९५७ जी समता फर सके । 

9९८४ला वा एके अर्थ “मूल-तत्व” हो सकता है, और मार्क्स के कुछ अनु- 
बादकों ने उसका इस तरह प्रस्तुतीररण जिया है जैसे कि उसका और कोई अं 
हो ही नहीं सकता । किस्तु, उसबा अर्च जब “मूलत-तत्व” ही होता है, तब भो। 
“मुल-तस्व” को कमी अधिपाधबिव [ 2७एल-0ण०93॥6), अथवा विरलोकृत 
(ए४। ८१00) के अर में नहीं, बल्कि, इत्रके विपरीत, किसी बस्तु के * झोस बेरद्र 
($०४ऐ ८९०१९) के उल्टे अर मे--उसके अतात्विक अधभिलशणों के विल्ल उत्झे- 


शर्त | सातमें की ह८४र,की परश्डुविपियाँ 


त्तात्दिवः (८३३९४॥६४) अर्थ मे--उसके नैपित्तिक (४६८४६७]४) हथ्षणों के 
विदद उसके “धार भाव” के अर्थ मे-यहाँ तक कि किसी वह्यु कौ (वास्सट 
विक सत्ता” के (मौलिक स्वरूप?” (०३४८०४७ ७॥०८] के ही अप ये समझा 
जाता चाहिए । 

किस्तु, द्वितीयत:, औ८इक्क का प्रयोग जर्मन माया में खवंया सामात्य रूप 
में, "मानव प्राणी! (संग साधक लाल उत्वत्य) , अददा वरम सत्ता? 
( 085 0०९0५6 ९४६५७७ 3) ,जेंसे वाक्याशों मे, एक "पाशी” (या “मत्ता”) के 
अधध में भी किया जाता है । हे 5 बल मा 


तीसरे, जैसा कि हीयेल ने बतलाया है, ५६5९४ का भध् "साधारण जीवव 
मे बहुघा केवल एक समुच्चय ( ए0०णा०वत )'अपवा पूर्ण योग (8३८४२) 
होंवा है : जैसे कि 22#प्85-७९४८प (समाचार पत्र], ?०४/७८४०। (डाकखाना), 
$00७८८७९४३८४ [मालगुज्ारी, राजस्द्] में | इन शब्दों का जो असली अर्थ है 
वह केवल महू है कि सम्बन्धित वस्तुओं को एक-एक करके, उसकी अनन्तरता मे 
नहीं, बल्कि उतको उनके संकुंच [ :०ाप्ञो८३ ) रूप में, भौर फिर, कडाखिते, 
इंसके अतिरिवत, उनके विभिर्न आकारों सें, लिया जाना चाहिए ।” हीगेल अमि 
कहते हैं कि; “शब्द का यह परम्परागत प्रयोग अपने निहितायोँ में हमारे अपने 
अर्थ से अधिक भिन्‍न नहीं है (” (देखिए : "हीवेल का तकंशास्‍त्र”, वालेन दास 
अनुवादित, द्वितीय संस्करण, पृष्ठ २०९ और २०२) 

इस शब्द का अभी ऊपर जो प्रयोग बतलाया गया है वहू जिस अ्थें में 
माजसे मे उसका प्रयोग किया है उससे अधिक भिन्‍म नहीं है। इसे, उदाहरण के 
लिए, उस समय देखा जा सकता है जव्‌क्ि 835 90९050॥]706 १४९३४९८५ की अब 
घारणा का वह सकारात्मक ढग से इस्तेमाल करने का प्रणस करते हैं। वहू 
कहते हैं, “मानव का सार-तत्व प्रत्येक पृथक्क्ृत ब्यक्ित से अंतर्विह्वित कोई अप 
कर्ण (सार) नही होता । अपनी यथार्थंत। से वह स/माजिक समस्बन्धों का डी 
एक सगरा (कुल योग) होंठा है (” ( क्रायरबाल के सम्बन्ध में बोधिस, संदया 
& : काले मावर्स और फ्रेडरिक एंगेल्स की रचना जर्मन विचारधारा की परि- 
शिष्ट, लम्दन, लॉसेन्स एण्ड विशर्ट, १९३९ | आर० पेश्क्ल द्वारा अनुवादित] 

इस कृति मे जिन मूल पाठो का अतुदाद किया गया है उनमे भैछता क 
विभिन्‍न अर्थों को लेकर मार्क्स बारम्दार खिलवाड़ करते हैं; कभी-कमी तो वह 
एक ही वाक्य में उसका इस्तेमाल दो या और भी किक अर्यों में करते है। 
अग्रेंडी अनुवादक इन मिल्त-मिल्ल अर्यों को मिल्‍्न-सिन्‍्द अंग्रेडों शब्दों के माध्यम 
मे ही प्रस्तृव कर सकता है । $ 


कार्ल मार्क्स 
भर्थशास्त्र तथा दर्शन-सम्बन्धी 
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राजतीतिक अथंशास्त्र से परिचित पाठक को इस वियय मे आश्वस्त करने 
आवश्यकता नहीं है कि जो हिष्क मैंने निकाले हैं उन्हें, गजनीतिक अप 
जे के विवेकपूर्ण आलोचनात्मक अध्ययन के आधार पर, पृर्णठया बनुभव- 
;£ विश्लेषण के द्वारा, मैंने प्राप्त किया है। 


(उक्त मज्ञानी आसोचक* यद्यपि, अपने घोर आनाभाव तथा अपने बोदिंक 
रेड्रव प्र पर्दा डालने के लिए, वर्तविक आलोचकों के घिर पर "झूह्पना- 
हो सपक्राओ,” अपवा “पूर्णतया शुद्ध, पूर्णतया कृत-संकल्प, प्रूर्णहपेण आसो+ 
पतमक आलोचना," “न केवल बंध, वरन्‌ सामाजिक--निरे सामोजिक-- 
ताज”, “ठोस कयनी जन-समुदाय,” “स्यूल वदनी' जन-सयुदाय के सुंहर्द*९ 
बता जँसो शब्दावलियों को फ्रेक कर मारता है--किन्तु इस बात का प्रथम 
माच तक अभी तक उसने नहीं प्रस्तुत किया है कि धर्म-शास्त्र सम्बन्धी अपने 
एरिवारिक बस्धों के अवधिरिकत भी उसके वास कोई तेसी वस्तु है जिसका 
हारिक विषयों की बहता में अपनी और से यह मोगदान कर सकता है ! ) 


बहू बात नि्वियाद है कि फांसीसो और अंग्रेड समाजवादियों वी रचनाओं 
7 अविरिक्त प्रेत समाजयादियों की कृतियों का भी मैंने उपयोध हिया है। 
किल्लु, बीटलिंण [५४८॥॥०६) की कृतियों के अलादा, इस विज्ञान से सम्दस्धित 
एबभात्र जो तत्वपूर्ण मौलिक जमंन कृतिया उपसस्ध हैं वे है: हैत (९53) के 
निशप शो ' आाइगुरररशारिशग बोपेस!!! (0०7४2 अ१रो8 ०2०) में प्रा 
हित हुए ये हा उसी “हपूश-फास्पोशिश्वे जादबुलेर! (0600%॥« 
क20794$086 उभभठप्दीला) में छपी एग्रेसा की रचना, #॥/%6 दा 
कहती) इस फिअध००३)३०३०४०८४०० (राष्ट्रीय अरे स्यकाया की आयोकता बी 
इपरेला) जिसमे इस कृति (“अरपक्ास्द्र सचा शपतिन्‍सम्दस्थी हैप्डडवी 
बारशुलिफिय[/) के घूष तत्वों का ही एइ अःयस्त सामास्य दंगे से मैंने विशशेत 
छिशि है। 

(इस लेखडों डे 2ति, शिदवोजे राजतीविद अ्शास्‍त्र की ओह आंतों: 
अर “मेक इंद से पराव दिरा है, ऋणी होने के अपादा, सम्पूें सच्ची जाहोचला 
और हे, दषोपिषश, गाजवीजिड अर्थ शाम३ को सक्‍्ची अयेत आदोडता भी-जयती 
अषस्तरिद अल्वारशिरं डे दिए क्ष्वरदाश को लोगो शो आजारीदेता 





बसे दइर जन्म * 
दी दुष्ट्ढ दे अज देखिए +>-व ० 
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अजनेकडोटए ( शै0८८०१०७ )* मे प्रकाशित उनकी (फायरवाख की) कृतियों, 
कवात०३०फांह ऐश 7.0६०७६ (स्रविष्य का दर्शत) तचा ८8९७ इए रिश्ता 
१6 ए9०४०१४६ (इशंन के सुघार के सम्बन्ध में दिचार) का चुपचाप उपयोग 
करते हुए भी, कुछ लोगों की ईर्पा की क्षुद्र भावना ने तथा बुछ दूसरो के भयकर 
रोष भाव ने उनके विषद्ध छामोशों (मौत) का पूरा पड़यत्र संगठित कर 
रखा है ) ) 

वास्तविक (सकारात्मक) भानवतावादी तथा वैज्ञानिक आलोचना का 
ब्रारम्भ वास्तव मे फ़ायरबाल से दही द्वोता है । फ़ामरबाद्त की कृतिया जितना ही 
कभ कोलाहल करती हैं उनका प्रभाव उतना ही अधिक तिश्चयात्मक, गहन, 
अ्यापक तथा विरस्थायी होता है--कपोकि हीगेल की रचनाओं : “घटता“क्रिपा- 
जिज्ञान!' ( 7॥870व९0००ह९ ) तथा "तरंशास्त्र” ( [.०8४ ] के बाद यही 
एकमात्र ऐसी कृतिया हैं जिनमे एक वास्तविक सैद्धांतिक क्रान्ति के तत्व 
सौजूद हैं। 

आएग के समालोचना-पटु पसंशास्त्री** के (मत) के विपरीत, मैंने अनुभव 
किया है कि इस इंति का जं। अस्तिम अध्याय है ओर जिसमें कि होगरेलवारी 
दस्ददाद तथा उप्तके सम्पूर्ण दर्शव का आलोचना त्मक दग से विवेचत कियां गया 
है--नितान्त आवश्यक था ॥४०॥ यह कार्य ऐसा है जो अभी तक किया नहीं 
गया था। पूर्तो रूप से कार्य करने को यह कमी अंकस्मिक नहीं है, क्योकि 
झमाप्तोबना-पंदु धर्मशास्त्री भी घरभेशास्‍्त्री ही बने रहते है । अत्त, या तो अपने 
कार्य को वह दर्शन की दुछ ऐसी धूर्द-पारभाओं के आधार पर आरम्भ रुण्ते है 
जिन्हें उन्‍होंने आधिकारिक मात लिया है; बा, अलोचता-हर्य के क्रम मे तथा 
अन्य लोगों को खोजों के फल-स्वरूप, उनके अन्दर यदि इन दाशनिक बूबे -घार- 
जाओ के सम्बन्ध में सन्देह उत्पत्त हो दये हैं, तो कायरतापूर्ण तथा अनुचित दंग 
से वह इन्हें लिलांशलि दे देते हैं, उनका अपूर्तोक्तरण कर रेते हैं (मोर), इस 
भाति, उक्त पूर्व-धारण।ओ ने: प्रति अपनी दासवह्‌ निर्मश्ठा तथा इस दासव॒त्ति 


के प्रति अप्रने रोप को मात्र एक नकारात्मक, अदेतन तथा मिथ्या इंग से प्रई- 
सिस करते है । 





१४छ बाय को बह या तो स्वयं अपनी आलोचना की दिदुद्धता के सम्बन्ध 
में अपने माश्वासनों को विस्लर दोहयते हुए, अथदा यह प्रदरशित करते हुए 
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करने को चेष्टा करते हैं कि आलोचना के समते अब जो कुल काम करने के विए 
बच गया हैं वह अपने से बाहर को आलोचना के--उद्दादरण के लिए, अगरहवी 
शताब्दी की आलोचना के-किसो कन्‍्य सीमित स्वरूप से, तेया जन समुदायों की 
सोमाओ से, निपटने का है; ऐसा वह करते हैं आलोचना तथा उसके उद्भव- 
बिन्दु के साथ--हीगरेलवादी इस्द्शाद तथा सम्पूर्ण जमंत दशेव के साथ--ह्पाट 
रूप से निपटारा करने के आवश्यक कार्य की ओर से निरीक्षक का, तथा स्वयं 
अपना, ध्यान हटाने के लिए (ठथा)आधुनिक आलोचना करे स्वयं उसकी अपनी 
सीमा चया अमाजितता ( ४४५७७ ) से ऊपर उठाठे को आवश्यकता से बचने 
के लिए । परन्तु, अन्तत:, जब भी स्वर्य उनकी दार्शनिक पूर्व-घारणाओं के स्वष्प' 
के सम्पन्ध मे कोई खोजें (जैसा कि फ्रापरबाज् को) हो जाती हैं तो, हमारे 
आलोचना-पटु घमंशास्त्री, आंशिक रूप से तो यह प्रदर्शित करते हैं कि मानों 
उन खोजों को स्वमं उन्होंने ही किया हैं । ऐसा वहू इन खोजो के मिष्क्षों को 
लेकर और, बिना किसी प्रकार उनका विकास किये हुए, रहे-रटाये मुहावरों क्के 
रूप में उनका उन लेखकों के विछद्ध इस्तेमाल करके करते हैं जो अब भी दर्शन 
की सीमाओ के अन्तर्गत क़द हैं। इस तरह की आलोचना के विदृद्ध उस 
दल्द्रवाद की आलोचना में हीमेलवादी द्वरद्ववाद के जिन तत्दो का उसे अभाव 
दिखलायी पड़ता है (वे अभी तक उसके सम्मुख आलोचनात्मरू ढंग से इस 
प्रकार तैयार करके नही रख दिये गये हैं कि वहू उनका उपयोग कर लें) उत्हे 
एक रहस्यपूर्ण तथा प्रच्छन्न, द्वेषपूर्ण तथा सशयवादी ढंग से वृद्रतापूर्वेक प्रस्दृत 
करके, इस प्रकार की खोजों के सन्दर्भ में स्वय अपनी थेष्ठता की भावना को 
स्थापित करने मे भी आशिक रूप से बहू सफल हो जाता है--बयोकि, दहीगेण- 
बादी द्वम्ददाद के इन तत्वों को उनके यथोचित रास्वन्धो के सन्दर्भ प्ें स्थापित 
करने का न तो उसने प्रयास ही किया है, न इस बात की द्षमता ही प्रदर्शित की 
है कि इस कार्य को,---अर्थात, उदाहरण के लिए, वास्तविक, स्व-उद्भूत सत्य के 
अबर्ग के विरुद्ध मब्यस्थता करने वाले प्रमाण के प्रवर्ग को [ “४ ]१ स्थापना 
करने के कार्य को--वह्‌ उस ढंग से पूरा कर सकता है जो कि होगेलब।दी दर ्द्वाद 
की विशिष्टता है । कारण यद है कि यक्त द्रद्मगानी आलोचक को यहूँ पाठ 
सर्वथः स्वाभाविक ग्रतीद होठी है कि हर जो चीज की जानी है उसे दर्शन के 
मध्यम मे ही किया जाना दै, जिससे कि विशुद्धता, स्ंकल्पवद्धता, तथा पूर्ण" 
झ्रेणु, आनोचसाध्मक भालोचना वी वकवास वह मुक्त भाव से करते रह सकें; 
और, जद भी उसे ऐसा अनुभव होता है कि होगेल के किसी तत्वर की क्रावए- 





इस स्थान पर पाष्इलिपि के तीत शब्द पड़े नही जाते ।-छ्त० 


मातसे की १८४४ की पाण्डलिवियां [ रहे 


वाश्च मे कमी है, तो वह कल्पना करने लगते हैं कि दर्शन के वही वास्तविक 
विजेता हैं--बयोकि यह बअहाज्ञानी आलोचक “आत्प-चेतना” तथा “मस्तिष्क” 
की भावनात्मक अर्चेना-पूजा करने का चाहे जितना अधिक अभ्यास करें, भावना 
मे आगे जेतनां के समीप तंके वह कमी नही पहुंच पाते ।) 

समीष से परीक्षण करने 4र पता चलता है कि यह थर्म शास्त्रीय आलो- 
अता->जो कि यद्यपि आन्दोलन के आरम्म में सच्चे अर्थों में प्रगतिशोंल थो-- 
अन्तिम विश्लेषण मे, पुराने ऐसे दार्शनिक और विशेष रूप से होगेलबादो, अतु- 
भशालौत सरपबाद ((3750९06८7/७॥5प ) को चरम प्रिणति तथा परिणाम 
के अतिरिक्त और कुछ नही है, जिसे तोड-मरोड कर एक घधर्मशास्त्रीय ब्यंग-भित्र 
के झूप भे ध्ध्तुत कर दिया गया है। ऐतिहासिक म्याय के इस भतोरजक उदा- 
हरण के विषय मे--जिसने कि घरमंशास्त्र को, जोकि हमेश! से दर्शन के संदुषण 
(मेतिक-पतन) का म्मे-स्थल रहा है, आगे यह जिम्मेदारी सोंपी है कि यह 
स्व अपने अम्दर दर्शव के नकारात्मक विघटन को प्रक्रिया को, अर्थात्‌, उसके 
क्षय की प्रक्रिया को, चित्रित करे--उसके इस ऐतिहासिक प्रतिशोष के विषय में 
मै किसी दूसरे अवसर पर लिख कर उसका प्रस्तुतीकरण करूंगा ।" 

(दूसरी ओर, दर्शन के चरित्र के सम्बन्ध में क्रायरबाल की लोजों के 
सम्बन्ध मे, कम-से-कम उनके प्रण्ताण के लिए, दार्शनिक इन्द्रवाद के सम्बन्ध में 
आलोचनात्मक ढवग से विवेचता करने की अब भी कितनी आवश्यकता है यह 
शांत स्वर भेरे प्रस्तुतीकरण से स्पष्ट हो जायगी ।) ॥४०॥॥ 


श्र ] [_ मावर्स की १८६४४ की प्राणडुजिधियाँ 


करने को चेष्टा करते हैं कि आलोचना के सामने अब जो झुल बम करने के लिए 
बच गया दै वह अपने से बाहर की आलोचना के--उदाहरण के लिए, अठारदवी 
शताब्दी की आवोचना के--किसो अन्य सीमित स्वरूप से, तथा जन समुदायों को 
सोमाओं से, निपटने का है; ऐसा वह करते हैं आलोचना तथा उसके उददमव- 
बिन्दु के साथ--हीगेलवारी इन्द्रबाद तथा सम्पूर्ण जरमंन दर्शन के साथ--स्पस्ट 
रूप से निपटारा करने के आवश्यक कार्य की ओर से निरीक्षक का, तथा स्वर्य 
अपना, ध्यान हटाने के लिए (क्तया)आधुतिक आलोचना को स्वयं उसकी अपनी 
सीमा तथा अमाजितता ( ०४४०४ ) से ऊपर उठाने को आवश्यकता से बचने 
के लिए। परन्‍्तु, अन्तत:, जद भी स्वय उनकी दार्शनिक पूर्व-घारणाओं के स्वरूप 
के सम्त्न्ध मे कोई खोजें (जंछा कि फ़ायरवाज को) हो जाती हैं तो, हमारे 
आलोचना-पटु धर्मशास्त्री, आशिक रूप से तो यह प्रदर्शित करते हैं कि मानों 
उन खोजो को स्वयं उन्होंने ही किया है । ऐसा बहू इत खोजो के निष्कर्षों को 
लेकर और, बितरां किसी प्रभार उनका जिकास किये हुए, रटे-रटाये मुहावरों के 
रूप में उनका उन लेखकों के विद््ध इस्वेमाल करके करते हैं जो अब भी दर्गत 
की सीमाओं के अन्तर्गत कंद हैं। इस तरह को आबोचना के विएद्ध उस 
दस्द्दाद की आलोचना में हीगेलवादी द्वस्दबाद के जिन तत्वों का उस्ते अभाव 
[दखलाएययो पड़ता है. (वे अभ्री दक उसके सम्मुख आलोचतोट्मक वेग से इस 
प्रकार तैयार करके नहीं रख दिये गये हैं कि वहू उतका उपयोग कर लें) उन्हे 
एक रहस्यपूर्ण तथा प्रष्दवत्त, द्वेषपूर्ण ठथा सशयवादी ढंग से दृवृतापूर्वक अस्तुत 
करके, इस प्रकार की छोजों के सन्दर्भ में स्कथ अपनी श्रेष्ठठा की भावता को 
स्थापित करते में भी आशिक रूप से बह सफ़ल हो जाता है--अपोकि, हीपेज- 
यादी द्वस्दवाद के इस तत्वों को उतके ययोवित राम्वन्धो के सन्दर्भ प्ें स्थापित 
करने का न तो उसने प्रयास ही जिया है, न इस बाद की द्षमता ही प्रदर्शित की 
है कि इस काये को,--अर्पाठ, उदाहरण के लिए, दास्त्रविक, स्वन्उद्भुत सत्य वे 
अवर्मे के विशद्ध मध्यस्पतां करते वाले प्रमाण के प्रवर्ग को [ ० ]* स्थाः 


| व *»«»> ४ बल>अणण कि करे बीन बरी 3०००० ० 


पारस को १८४४ को पाष्ड्लिपियाँ .] [ २७ 


(१) समाज की घन-सम्पदा में यदि कमी होती है तो सबसे अधिक नुक- 
पान मड़दूर का ही होता है, ओर उसका कारण निम्न है : समाजे की समृद्धि- 
हाजी स्थिति मे सम्पत्ति के स्वामियों के वर्य को जितना ला्म ही सकता है 
उतना लाभ मजदूर वर्ग को यद्यपि नही हो सकता, किन्तु जब उस समाज का 
हांस ( 4८८५॥९ ) होते लगता है तर उतना ऋर छप्ट किसी रो नहीं 
पहुंचता जितना कि सजुदुर दंगे को ।* 


0३। (२) अब हम एक ऐसे समाज को ले ले जिसको धन-सम्पदा मे वृद्धि 
होती जा रही हे | यही एकपभात्र ऐसी परिस्थिति है जो मदझदूर के अनुकूल होती 
है । ऐसी स्थिति मे थू ज्रीपतियों के बीच प्रतियोगिता छिड जातो है । मजदूरों के 
लिए माँग उतकी आपूर्ति (सप्लाई) से अधिक हो जाती है । किन्तु : 


पर्वप्रपप्त, मजदूरी मे दृद्धि होने से मजदूरों के ऊपर कार्म-भार ( ०५७४- 
#०ग: ) बढ़ जाता है । वे जितता ही अधिक कमाना चाहते हैं उन्हे उतनी ही 
अधिक भात्रा मे अपने समय को बलि चढ़ानी चाहिए और, अपनी समस्त स्वत्त- 
भ्रता को पूर्णतया विलाजलि देकर, लोभ को सेवा में जुटकर, गुलामो को तरह्‌ 
काम करना चाहिए । इस तरह दे अपनी जीवनादथि को छोटा कर सेठे हैं। 
उनकी जीवनावधि का इस तरह घट जाना सम्पूर्ण मझदूर वर्ग के हित में ही 
होता है, दरोकि, उसके फलस्वरूप, श्रम को निरन्तर नयी आपूर्ति की आवश्य- 
कता बनी रहंती है। पूर्णतया नष्ट हो जाने से दचते के लिए इस वर्य को सदा 
ही अपने एक अश की बलि चढ़ानी पड़ती है । 


इसके अतिरिशत : समाज अपने को ऐसी स्थिति में कब पाता है डूब 
उसकी धन-सम्पदा में बरावर वृद्धि होती जा रही हो ?े तब, जबकि देश को 
पूंजियों ((१०४20) तथा आमंदनियों (:८५८४६७७) में वृद्धि होदी जा रही ही । 
परन्तु, ऐसः केवल तमी हो सकता है : 


(क) जबकि श्रम का अधिक संचय (०८०७एणौ&7००) हो जाय, क्योकि 
सबित श्रम ही पूजी होती है, इसलिए, तब जबकि मजदूर से उसकी पंदाशार 
का अधिकाधिक भाग उप्ततते ले लिया जा रहा हो, उसका अपना श्रम अधिका- 
घिक मात्रा मे उसके मुकाबले में दूसरे व्यक्ति की सम्पत्ति के रूप में आ सड़ा हो 
रहा हो और उसके अस्तित्व तथा उसको क्रियाशोलता के साघथन अधिकाधिक 
मात्रा में पूंजीपति के हाथो में सक्रेख्धित होते जा रहे हो । 





* देलिए : एड्स स्मिष, "राष्ट्रों छी धन-सम्पदा”, खण्ड १, पृष्ठ २३० ।-से? 
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(३) पूँटी डा संबद यम के विभाजन में बुड़ि कर देता है, मौर "मे 
जे! विभाजन मजदूर डी हहया में जुडि कर देता है। इसके वियरीत, मजइसों 
को सख्दा ध्रप के विभाजत में बुद्धि कर देती है, ठीझ उसी वरह हिगे हरहू कि 
समर का विमाजत पूडी के शषप सें बुद्धि कर देश है । 7क और धम हा इस 
तरह दिभांजल हो जाते ने कारण ओर, दूधरी और, पूजी का शमव को जे के 
मारण, समर भपिकापिक मात्रा मे पूरे शोर से यम का अधिक, और बह मी 
एकड़ विशय प्रकार के, सर्मंग्ा एश्वरएा, झंजोन-अंतें सम को मालित बतती 
जाता है । इस प्रचार, जिय सरह मारियर और शारीरिक व से स्वत होड़ 
बड़ एक मशीन जैसी दशा में पहुष जाता है मौर मनुष्य की जड़ एक विराकार 
क्रियागीलता सपा एक पेट घते जाता है, उसी तरह यड़े बाजार की हीौमतों मे 
होने वाले हर उतार-घड़ाव का, पूजी के दितियोंग भा और घन-बुदेरों डी 
सनझों का अधिकाधिक मात्रा में आधित दनता जाता है । इसी मात्रा में, दाम 
के ऊपर पूरे होर मे निभर रहने वाने सोगो के वर्गे की सम्या-वृद्धि ह४॥ मर 
दूरी की आपसी प्रतियोगिता को तेज कर देती है, (ओर), इस तरह, उतनी 
कीपत को पटा देतो है । (कारशाना) फ्रेफ्टरी की स्यव॒क्थ) के अन्तर्गत मद 
की यह हिपिति पराराध्टा पर पहुंच जाती है । 

(ग) एक ऐसे समाज थे जो उत्तरोत्तर ममृद्धिगाली बनता जा रहा है 
केवल सदसे धनाइय सोय ही रपये के मूइ पर सयातार जीवित रह सकते हैं 
प्रस्पेक अन्य ब्यक्ति को अपनी पूँजी के सहूपरे कारोदार करनः पढ़ता है, था उस 
ड्यवसाय में लगाने का जोखिम उठाना पड़ता है। फलस्वरूप, पूजीपतियों की 
आपसी प्रतियोगिता और भी तीव्र हो जाती है । पूँती का सकेसद्घोकरण बहता 
जाता है, बड़े पूंजीपति छोटो को तवाह कर देते हैं, और भूतपूर्व पूजीपतियों का 
एक हिस्सा उजड़ कर मडदूरों की श्रेणी मे जा पहुचता है; इस आपूर्ति 

(सप्लाई) के कारण, सज दूर दर्गे को अपनी मझदूरी से फिर कुछ कटोती रा 
सामना करना पड़ता है, और इने-गिने बड़े-बड़े पूजीपतियों पर उसकी निर्मरता 
में ओर भी अधिक वृद्धि हो जाती है ॥ प्‌जीपतियो को सझया के घट जाने से 
मजदूरों के लिए उनकी प्रतियोगिता अब मुश्किल से ही शेष रह जाती है; और, 
मजदूरों को सख्या में वृद्धि हो जाते के कारण, उनकी पारस्परिक ब्रतियोगिती 
और भी अधिक प्रचण्ड, अप्राकतिक तथा हिन्ख हो जाती है। फलता;, मर्जईर 
बर्गें का एक भाग ठीक उसी तरह मिखमगरेपत अथवा भुखमरी के गते में पहन 
जाता है जिस तरह कि मझोले पूंजीपतियों का एक अंग अनिवार्य रूप से नीचे 
गिर कर मजदूरों की अ्रंणी में जा पहुंचता है । 
२ स्तु, सज़दूर के लिए सबसे अनुकूच सामाजिक दशा में भी, मंजईर 
जे 


पर 


बसे को ६८४४ को पाण्डुलिपियाँ पु [ २६ 


तिवार्य हुए से कार्याथिक्य (ओवर बहू) तबा अवंयल मृत्यु का शिकार होता है, 
वपीडित होकर बह मात्र एक भशीत, उस पूजी का एक छुघुआ नोकर बेन 
पता है, जो खतरनाक ढ़ग से उत्तके ऊपर और उछ्तके दिस्द्ध और भी अधिक 
तियोविता, तथा भुखमरी लादती चली जाती है, अथवा मऊदूरों वे एक हिस्से 
ते भीख मायने के लिए विवश कर देती है । 

॥४॥ मडदूरी से वृद्धि होने से मजदूर के अन्दर भी घनी बनने कौ पूँजी- 
दी भूछ सवार हो जाती है; पर, उसको धूति वह अपने दिमाग और शरीर 
मे बलि चढ़ा कर ही कर सकता है । मजदूरी मे दुद्धि का अर्थ यह होता है कि 
एड़ी का सचय हो गया है मौर होता जा रहा है ; इस त्तरह ध्रम की उत्पत्ति 
को मझदर के विरद्ध वह एक ऐसी चीज के रूप पे लाकर खडा। कर देतो है जो 
उसके लिए अधिकाधिक मात्रा मे शेर (या बाहरी) होती जाती है। इसी प्रकार, 
अ्म का विभाजन उसे (मजदूर को) अधिकाधिक एकपक्षीयथ तथा परतत बन! 
देता है, और, इसी के साथ-साथ, न केवल मनुष्यो के बौच, वल्कि भशीनों के 
बीच भो वह प्रतियोदिता वैदा कर देता है । सीचे गिरकर चूंकि मजदूर स्वय 
मशीन के स्तर पर पहुच शया है, इसलिए भशीत भी उसके सामने एक प्रति 
इल्दी के रूप मे आकर खड़ी हो जा सकती है । अन्त मे, पूंडी का स प्रह ज्यों ज्यं 
उद्योग-पर्धो गो मात्रा और, इसलिए, मजदूरों को सल्या में वृद्धि करता जात 
है, ८यों-टी-स्यों उन्हीं उच्ोग-परधों को बहू इस दांत के लिए भो विवश करत 
जाता है कि वही उद्योग उत्रादित-बहतुओं को और अधिक मात्रा को तैया 
करें। इससे अति-उत्पादन हो जाता है जिंसत्ा अन्त या ठो इस बात मे होता | 
कि मजदूरों ने एक भारी हिल्पे ढो काप्त से निकाल वाहुर किया जाता है, य 

उतदकी मजदूरी दो अस्यस्त दपतीय स्लौमा ढक घदा दिय। जाता है। 
सप्ताज थी उस रियति के भी-जो मजदूर के लिए रावपरिक अनुरूप होः् 
है, अर्चाव्‌, जिसमें घन राध्पदा बी वृद्धि होती जाती है, वह तरबढ़ी करतो जात 
है-मकछदुए वे तिए इसी तरह के परिषाम निबरलते है । 
किल्तु, अलत', अनिवाये है कि बुदि छो यह रिदेत्ति देर-सदेर फे अपः 
चर्म सीमा पर पहुदर जाय | इस समय मरदूर शो बया स््िति है ? 
(६) “एड ऐसे देश में जिसने पूर्ण समृद्धि को दह स्थिति प्राप्त क 
हो है [...] घम्र की मडपुरी तथा स्टॉक (कम्पनो के मूसधन) के सुना 
दोलो हो सभदत: इटुन दम होंगे [...] काम के लिए प्रतियोधिता अदा 
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मुश्किल से ही पर्याप्त होगी; और, देश चूंकि पहले से ही पूरे 
आबाद है, इसलिए उस संख्या में कमी भी और बुद्धि नहीँ की 
सकेगी ।””# 

जो अतिरिक्त होंगे उन्हें मृत्यु का वरण करना पड़ेगा । 


इस ग्रकार, समाज की हासोन्मुख स्थिति में-- मजदूर की निरन्तर 
हुई दुइंशा; श्रगत्ति करती हुई स्थिति मे--फेचोदगियों के साथ उसकी दु। 
भर समाज की पूर्णरूप से विकसित स्थिति मे--स्थिर दुर्दशा ! 

॥8। छित्तु, चूकि, स्मिय के कथनानुसार, ऐसा समाज, जिसका अधि 
भाग कष्ट में हो** सुखी नहीं होता--फिर भी, समान की सर्वाधिक समृद्धि/ 
दशा भी बहुमत को इस कष्ट में रहने के लिए विकश कर देती है : और, 
आधिक व्यवस्था” (और आमतौर से तिजी स्वार्थों पर आधारित समाज 
(समाज को) सर्वाधिक समृद्धि की इस स्थिति में पहुचा देतो है, इसलिए ः 
विध्कपें निकलता है कि उक्त आिक व्यवस्था का लक्ष्य ही समाज को: 
बनाना है । 

मजदूर और पूँजीपति के पारस्परिक सम्बन्ध के विपय में हमे इतना 
जोड़ देना चाहिए कि मजदूरी में होने वाली बुद्धि के बदले में, श्रम-वाल 
मात्रा में कभी हो जाने के कारण, पूंजीपति को अधिक ही मुआवश स्‍ 
जाता है; ठथा, बढ़ती हुई मजदूरी और पूजी के ऊपर बढ़ता हुआ सूद मे 
मे कीमत को क्रमशः सरल और चक्रवृद्धि ब्याज मो तरह प्रभावित करते है 

अब हम इसी घीज को राजनीतिक अर्यशास्त्री के दृष्टिकोश से [रे हो 
देखने बी कोशिश करें, ओर मजदरो के सैद्धाग्तिक तथा व्यावहारिक दावों 
जो बह सुनना करता है उस पर विचार करें । 

वह हमसे कहता है कि ग्ौलिक रूत से तथा सैद्ान्तिक दृष्टि से श्र 
कम्पूर्ष उत्पत्ति (पैदावार) मजदूर वी ही सम्पत्ति होती है। परत, इसी 
साथ-साथ, यह हमे यह भी बतताता है कि वास्तव में मझदूर जो यो प्राप्त है 
है दह उत्पति बा सबसे छोटा तथा एरदम अतिबाय और केवल उतना ही » 
होता है शितता कि उसझे अस्ति/व के जिए, एक मनुष्य के हप में नहीं, र्बाः 
शढ़ अश्टूर के हुप में, तप, सानकवाति के वर्धेत के मिए मदीं, मस्डि मरई' 
के दास बर्जू के दर्घन के विए धावश्यक होता है। 





* एक्म व्थिप, “रफ्टों को बत-सम्पहँ, खहढ़ १, पृष्ठ ६८-४० 
३5 बुर्बोड्,ल रचना, चुष्ठ ७० नस 
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राजतीतिक अर्थ शास्त्री हमे बतलाता है कि प्रत्येक वस्तु श्रम से ही खरीदी 
ती है और पूजी सचित धर्म के अतिरिक्त और कुछ नही होती; किन्तु, इसो 
साथ-साथ, बह हमे थह भी बतद्धाता है कि, प्रत्येक वस्तु को खरीद सकते की 
ठ त्तो मजदूर के लिए बहुत दूर रही, उसके निए तो लाजमी यह होता है कि 
है स्वयं अपने को भर अपनी मानवता को भी बेचे । 


उलुबे जमीदार का लगान आमतोर से जमीन की पैदावार के एफ-तिहाई 
॥ग के बराबर होता है और काम मे लगे पूजोपति का मुनाफा मुद्रा पर मिलते 
ले ब्याज के दुगने के बराबर होता है, किन्तु अच्छे से अच्छे समय में भी मज- 
र अपने लिए जो “कुछ अधिक” कमाते मे सफल हो जाता है वह भी इतना 
हम होता है कि उसके चार बच्चों मे से दो के लिए भूखा रहना और काल के 
गाल मे अकाल चला जाना अनिवाय होता है । 


॥७7 हालांकि, राजनीतिक अर्थशास्त्रियों के कथनानुसार, मनुष्य प्रकृति 
की पैदावारों के मूल्य मे केवल श्रम के ही माध्यम से अभिवृद्धि करता है, (और) 
है।तौँकि श्रम मनुष्य की एक ऐसी सम्पति है छो क्रियाशील होती है, तब भी, 
उभी राजनीतिक अर्थशास्त्र के अनुसार, ज़मीदार और पूजीपति, जो कि जमी- 
दार भौर पूँजीपति को हैसिमत से मात्र विशेषाधिकार-सम्पक्न और निठल्ले भग- 
दान होते हैं, हुए जगह मशदूर से ऊंचे (श्रेप्ठठर) होते हैं और उसके लिए. 
कानून निर्धारित करने वाले होते हैं । 


हालांकि, राजनीतिक भर्थ-शास्त्रियों के कथमानुसार, श्रम ही वस्तुओं को 
एकमात्र अपरिवर्तेनशील क़ोमत हेप्ता है, किर भी श्रम की क़ीमत से अधिक 
मनिश्चित (देवघीन) वस्तु कोई दूसरी नहीं होटी; उससे रघिक उतार-चढ़ाबों 
की शिकार होने वाली वस्तु ऋन्य कोई मही होती । 

हालाँकि श्रम कर विभाजव श्रम की उत्पादक-शक्ति मे अभिवृद्धि करता है 
तथा समाज की धन-सम्पदा और उसके शील-सौन्दर्य में इजाफा करता है, किन्तु 
मजदूर को वह विपत्न बना देता है ओर उसे एक मशीन में परिदतित कर 
द्वेता है । 

हार्लांकि भ्रम की वजह से पूजी का सचय होता है तथा समाज की 
समद्धता (खुशहाली) बढती जएती है, किन्तु सडदूर को वह और भी अधिक 
मात्रा में पुजोपति का कथित बना देता है, उसे वह और भो अधिक प्रचष्ड 
प्रतिमोगिता के भंवर में ढकेल देता है, और अति-उत्पादन के रेले से दिना 
शिचारे उसे इस तरह डेल देता है जिससे कि फिर मंदी छा जाती दे 


करे ] [. मास्से की १८६४४ की वाहदुवितियाँ 


दालावि, शजनीतिक अचं-शाह्वियों के ढपनानुमार, मजदूर के हित कमी 
समाज के दंत के विह्य नहीं होते, किख्तु समाज सदा ही तपा अपरियर्द 
रुप से मजदूर के हित के विद रहता है । 

राजनोतिफ अर्थशार्त्रियों के कघतातुसार, मजदूर वा टित कभी समाज 
कै हित के विश्य्ध नहीं होता : (१) क्योकि बढ़नी हुई मडदूरों के एव में, 
भम-जाल की मात्रा में कमी हो जाते में कथा उत अस्प परिणार्मों के फास्वरूप 
जो ऊपर गिताये जा चुके हैं, समाज को उम्मे (जो बढ़ी हुई मजदूरी के रुप में 
उसे देना पढ़ता हैं) अधिक पिन जाता है, और (२) बरोकि जहा तक समा 
का सम्बन्ध है, पूरी (87055 ] वैदावार हो उगके लिए शुद्ध (गा असत ; 7५८१) पैदावार 
होती है और घुद्ध (7८६) पैदावार का महत्व तो केवल सामास्य व्यक्त के सदर्भ 
में ही होता है । 

किस्तु, मैं कहता हूँ कि श्रम स्वय ही--त केवल वर्तमान परिस्िषितियों के 
अम्तगत, वल्कि जहाँ भी उसका सामान्य लढ्ष्य मात्र घन-सम्पदा मे इज़ाफ़ा 
करना होता है--अनिष्टकारी तथा प्राणलेवा होता है। यह निष्कर्ष, बिता उम्के 
समझे हुए, स्वयं राजनीतिक अर्थ शास्त्रो की तर्क-प्रणाली से ही निकलता हूँ । 





विद्धाव रूप मे, जगीव का सगात तथा पूंजी का मुकफा रटीतियां हैं 
ञ्रौ मशटूरी में से को जाती हैं॥ परन्तु, वास्तव में, मजदूरी ही वह कटौती होती 
है, जिसे झमोत और पूजी मजदूर फ़ो दे दिये जाते को अनुमति दे देते हैं, वह 
बह छूट होती है थो मडदूरो को, श्रम की पैदावार मे से दे दी जाती है । 


समाज जब हांस को दशा मे होता है तो सडसे अदिक क्षति मजदूर की 
होती है। उसके ऊपर जो बोझ पश्ता है उसकी विशिष्ट दुःसहता का कारण 
उसको गसजदूर की हैपतियत होती है. किल्तु उतके आम बोझ का क्रारण समा 


को स्थिति होतो है ! 

किन्तु जब स्रम्माज प्रगति की ओर अग्रसर हो रहा होता है, तब मजदुर जः 
उबाही और गरीबी का कारण उसके थम की पेंदावार तथा उसके द्वारा पैदा की 
गयी धत-सम्पदा होती है । इसलिए, उसकी दुददेशाः स्वयं वर्तमानकालीन सम « 
के मूल (या उसकी सहज प्रद&€ ) से ही उत्पन्न होदी है > 


कस कौ १८४४ को घाष्इडुलिपियां ) [३३ 


ऐसे सम्राज का, जिसमें अधिकतम घन-सम्पदा मोजूद हो, मतलब मंज- 
दूर के लिए स्थायी दुईशां होता है। अधिकतम्‌ घन-सम्पदा बी सिथिति--एक 
आदर्श है, किन्तु ऐसा आदर्श जिसे लगभग प्राप्त बर लिया जाता हैं, और 
जो कि, कम से कम, राजनीतिक अथंशास्त्र तथा नायरिक समाज दोनो का 
लष्य होता हैं । 

इस बात को कहने की आवश्यकता नहीं है कि सर्व हारा को, अर्थात्‌ 
उस व्यक्त को, जिसके पास न पूजी है न लगान, जो केवल अपने थम के ऊपर, 
और वह भी बिल्कुल एक्दरफ़ा, अमूर्त श्रम के ऊपर, जीवित रहता है-- 
राजनीतिक अधंशास्‍्त्र देवल एक घजदूर मानता हैं। अत , राजनीतिक अर्थ शास्त्र 
यह प्रश्थापना प्रस्तुत कर सत्ता हैँ कि सर्वहारा को, टीर उसी तरह जिस तरह 
कि किसी घोड़े को, उतना अवश्य मिल जाता चाहिए जितने के सहारे यह काम 
करता रह सकते । जिस समय वह काम तहीं करता होता उस समय उसे इस्सान 
मात कर नहीं वह उसके विधय में विचार करता, इस तरह की चोज़ो पर 
विचार करते का काम यह फोजदारी के कानूनों, डाकटरो, धर्म, साख्यकीय 
जालिकाओं, राजनीति तथा अनांथाधमों के ओवरसियरों के डिम्मे छोड 
देता है । 

अब राजनीतिक अपंशास्त्र के श्तर से ऊपर उठ कर, उपर्पुकत ध्यासुया 
के आषार पर, जिमे लगभग राजनीतिक अथ॑शारित्रयों वे ही शब्शे में प्रस्तुत 
हिंद शय। है, दो प्रश्तो का उत्तर देने का हम प्रयास करें : 


(१) मानव जाति के विशासत्रम में, झानव जाति के अधिदरश भाग 
के अमूर्त (या सूक्ष्म) श्रम में परिवद्रित हो जाने वा अर्थ वा होता है २ 

(६) दे कोन-सी ग्रह्तियाँ हैं जो थोड।-योड़ा करके सुधार बरने दाले उन 
सुधारकों ने गो हैं जो या तो यह चाहते है कि मज़दूरी मे शुद्धि कर दो जाय 
भौर इस प्रद्यर मददूर वर री दशा मे सुधार दिया जाय, या (प्रूषों को भाति) 
अज्टूरियों शी समातताओों ही सामाजिक व्रान्दि गा सध्य मान लेते है ? 

राइनीतिक अर्धज्ञारत्र मे क्रम भा उस्लेश केवल औविश? के (रू स्त्रोत 
है लिए को जाने बातों कियाशोखता के रुप में ही मिलता है (* 

ढ़) “कटा छा रोकता है कि ये पेशे  जिलदे लिए विशेष ब्रवेशवाओं 
(छ्मगामों] को, ऋपदा अधिक सम्दो प्रतिक्षा (ट्रेंनिय) री आावश्यरखा 
होती है, घोड़े चोर से, अपिक द्रष्मभी (साभडनक) हे हैं, उबहि 





« पार्टी रत में इसके दाइ री शगह छोड़ दो दी है 7+-स« 


। [. माहर्ग की १६४४ की परारदू्िगियाँ 


धाग्विक रूप गे दिये जाने वाले ऐसे एकरमस (नीरेस) काम के निएं-- 
जिसके लिए एक स्थक्ति को उतती ही अग्याती से भर जत्दी ब्रदिक्षित 
(ट्रेश्ट) शिया जा सकता है शितनी मागानी से गया जर्दी हिंगी इसरे 
व्यक्ति को - मिलने बाले आनुपातिक पारिशध्रमिक की मात्रा, बहती हुई 
प्रतियोगिता वे साथ-गाय, घटती गयी है, और उसका इस तरह भदता 
अनियार्य था । और, श्रम के संगठन की वर्तमान अवस्था में, टीक इसों 
तरह का बाम सर्वाधिक आम है। इसलिए, बहती श्रेणी का मजदूर ्ि 
अब, उदाहरण के लिए, ५० दर्ष पहले की अवेक्षा, शात्र गुना अधि 
कमा रहा है, तया दूसरी श्रेणी के मजदूर वी क्मायी में कोई तस्दील॑ 
मही हुई है तो, निस्गम्देह, मौसतन दोनों ही पहले गी अपेक्षा चार गुन 
अधिक कमा रहे हैं। किन्तु किसी देश विशेष के अन्दर पहली श्रेणी 
यदि केवल एक हजार मछझदूर हैं, और दूसरी में दस लाख तो ९.९९ ००५ 
मजदूरों को दशा पचास वर्ष पहले को अवैक्षा किसी भी तरह बेहतर नई 
है-और यदि, इसी वेः साथ-साथ, जीवनावश्यक वस्तुओं की कीमतों मे 
बूद्धि हो गयी है तो उनकी दशा पहले शे बदतर है। ओसतों की ६7 
प्रकार सतही ढंग से गणताएँ करके लोग आवादी के सर्वाधिक बहुसंदयव 
वर्ग के सम्बन्ध मे अपने को धोसे में रखना चाहते हैं ॥ इसके अतिरिक्त, 


सजझदूरी की मात्रा तो भसद्वूर को आसदनों के मूल्यांकन में केवल एक 
अंश होती है, क्योकि मशदूर की आमदनी के माप के लिए आवश्यक 
होता है कि उसकी काल्लावधि की निश्चितता का ध्यान रखा जाय ३ 
किन्तु, तथाकथित मुक्त प्रतियोगिता की जराजकता के अन्तर्गत, जिसमे 
लगातार उतार-चढ़ाव तथा ठहराव के काल बाते रहते हैं, यह चीज स्पष्ट 
रूप से सम्मव नही है । अन्त में, काम के घण्टों की पहले की प्रथागत 
और आज की स्थिति पर विचार करना पड़ेगा । और, गुती मिलों मे 
काम करने वाले अग्रेज़ मजदूरों के लिए, मुनाफे के लिए उद्यमियों के 
उन्‍्माद के फलस्वरूप, ९॥। पिछले लगभग पच्चीस वर्षो के अन्दर, अय्ति 
टीक उसी काल के अन्दर शिसमे श्रम-बचाने वाली मशीनों का प्रयोग 
आरम्भ किया गया है-काम के घण्टो को बढ़ाकर प्रतिदित बारह और 
सोलह घण्टे के बीच कर दिया गया है। और, एक देश दया जप्नोग वी 
एक शाखा में की गयी (काम के घण्टो की-अनु०) इस बढ़ती का अति- 
बाय॑ रूप से कमोवेश मात्रा में दूसरी जगहो पर भी प्रभाव पड़ा है, क्योकि 
घतियों ढारा ग़रीबों का असीमित रूप से शोषण करने के अधिवार 


माक्स की शृष्डैंड को पराष्डुलिपियाँ ] [ १५४ 


को अब भी सार्वभोभिक रूप से स्वीकार किया जाता है 7 (विलहेह्म 
चुल्जू, एशचद्ट्रगा्ट रेल 27०7४०ा०॥ पृष्ठ ६४) । 

“किन्तु यदि यह बात जिठनी मिथ्या है उतनी ही सच भी होती कि 
समाज के प्रत्येक चगगे की औौसतत आमदनी बढ़ गधी है, ठव भी आमदनी के 
अन्तर (उसकी असमानता) तथा आमदनी के प्लापेक्ष फासले और अधिक 
बढ़ थये होते भौर उसी के अनुसार दोलत और दरिद्रता का बेपम्य भोर 
भी तीव्र रूप से सामते आए जाता । क्योंकि, चूंकि पूरः उत्पादन बढ जाता 
है, इसलिए--और उसी मात्रा भे जिसमे कि बह बढ़ता है--मावश्यक ताएं, 
इच्छाए तथा तकाजे भी बढ जाते हे और, इस प्रकार, निरपेक्ष गरीबी के 
धट जाने के बावजूद, सापेक्ष ग्रोदी बढ जा सकती है। मछली के तेल 
और बदबूदार मछली के सहारे जीडित रहने वाला समोयेड गरीब मही होता 
क्योकि उसके एकान्त-स्थापित समाज मे सभी वी एक हो जैसी आवश्यक्ताए 
होती हैं। डिन्‍्तु एक ऐसे राज्य में, जो प्रति को राह पर आगे बढ़ता ना 
रह है, जिसने, उदाहरण के लिए, एक दशक वे दौरान अपनी आबादी के 
अनुपात में अपने कुल उत्पादन में एक-तिहाई को बुद्धि कर ली है -- जो 
भजदूर दप्त साल के अन्द मे भो उतना ही पा रहा है जितना कि उसे शुरू 
में मिलता था उसकी हालत न केवल अच्छी नहीं हुई है, बल्कि एक-तिहाई 
सात्रा में बह और भी अधिक गरटीब हो गया है ।” (पूर्बोद्र,.त रचना, पृष्ठ 
६५४५-६६) 


परन्तु राजनीतिक अर्थ शास्त्र तो भज्दूर को केवल एक काम करने वाले पश्चु 
के हो रूप में--एक ऐसे जानवर के ही रूप में जानता है जिसकी बावप्यकताओं 
को घटाकर निम्नतम शारीरिक आावश्यकताए वना दिया गया है। 

“अधिक आत्मिक स्वतंत्रता के वातावरण में अपना विकास करने के 
लिए लोगो के लिए जछूरी होता है कि अपनी शारीरिक आदश्यक्ताओं की 
रासता के बन्धनों को दे तोड़ दें--वे शरीर दे: गुलाम न रह जाम सर्वो- 
'परि आवश्यक उनके लिए यह होता है कि आत्मिक सूजनात्मक वियाशीलता 
तथा आत्मिक आतन्द के लिए उनके पास समय हो । श्रम को संघटना से 
हुए घचौतरफा विकास से यह समय निकल आता है। वास्तव मे, नपी चालक 
शक्तियों छथा उन्नत मशीनों की वजह से, सूदी मिलों मे अवेला एक मज- 
डूर अद बटुषा उतना काम कर लेता है जितने के लिए पहले १००, मां 
२५० से ३५० तक भी मजदूरों वो बावश्यकदा होती थी ) उत्पादन को 
शभो शास्षाओं में इसी तरह ये परिणाम देखे डा सकते हैं, बयोंकि घानद 


] [. मास की १८४४ की पाण्डूलियियाँ 


श्रम के साथ काम करने के लिए बाहर प्राकृतिक शक्तियों को अविकाधिक 
मात्रा में बाध्य किया जा रहा है ॥१० भौतिक आवश्यकताओं की 
एक निश्चित मात्रा की सतुत्ठि के लिए पहले जितने समय और मानवीय 
प्रयास के व्यय की आवश्यकता होती थी उसकी मात्रा को बाद में घट़ा- 
कर यदि आधा कर दिया गया है तो, इसी के साथ-साथ, बिना किसी 
भौतिक सुख-सुविधा की क्षति हुए, आत्मिक क्रियाशीलता दवा आतत्द की 
गूजायश भी उसी मात्रा में बढ गयी है ... किन्तु, फिर भी, उस माल 
का जिसे हम स्वयं बूढ़े त्रोनस से छीन कर एकदम उसके निजी क्षेत्र में 
हासिल करते है -- बटवारा अब भी अस्घे अस्यायीं सयोग के पाँसे के 
परिणाम के आधार पर निश्चित होता है। फ्राँस में हिसाव लगाया गया 
है कि, उत्पादन वेए विकास की वर्तमान अवस्था में, यदि काम करते योर 
बहा का प्रत्येक ब्यक्ति औसतन पाघ घंटा प्रतिदित काम करे तो समा 
की समस्त भौतिक आवश्यकताओं की सतुध्टि के लिए वह पर्याप्त होगा, 
मशीनों के अधिक प्रवीण वन जाने के कारण हुई समय की बचत के वार 
जद, कारखानो में आबादी के बड़े भाग द्वारा किये जाने बले गुलामी 
श्रम की कालावधि में केवल वृद्धि ही हुई है।” (शुल्ड, पृश्नोंद्ध त रचने 
पृष्ठ ६७-६८) नि 


“मिले-जुते सपुक्त शारीरिक श्रम (९००00 गाशाएओं (900 
मे होने बाला रंफमण सरल क्रियाओं में उसके विभाजित हो जाने $ 
प्रक्रिया पर आधारित होता है | किन्तु. श्रारस्म मे, केवल शुछ लगाता 
एक ही प्रकार होने बाली क्रियाएँ मशीनों के जिम्मे आयेगी, और हु! 
मनुष्यों के ही डिस्मे बनी रहेगी। परिस्थितियों से, तथा इस बात है 
पृध्टि करने वाले अनुभव से, यह बात स्पष्ट है कि इस किस्म की अल 
होने मौरस क्षियाशीसता (००॥४४॥७ ) मस्तिष्क के लिए भी उतनी ई 
हानिकारक होती है जितदो कि शरोर के लिए; इस आति, अनिवार्य 
हि सात्र अधिक सस्या में लोगों के दोच किये गये धरम विभाजन के सार 
भशीोनों के संपोशन (९०ीशाड07) मे उसकी [श्रम-डिभाडत जी] 
सारी अमुविधाएं खामने आ जाये। अग्य चौझो ४ अलावा, ये अवुविधार 
केंडडरी ढ़ मजदूरों ॥8१॥ की मृष्यु-दर में बद्धि के रूप में अभिम्य्त होती 
है... इस बड़े कई हो भोर ध्यात तदों दिया दया है. डि दिस है 
हक मनुष्य सशीतों के ह्रास्यम ले काम करते झदवा दिये हु३ तई 
अद्ीदों के रुप में ।” (वृर्रोद्,त रचना, (5 ६९) 





मसाव्स की १८४४ की पराष्ड्लिवियाँ] _. ३७. 


“परन्तु, मनुष्यों के भावी जीवन मे मशीनों में कार करते बएली भ्रकृति 
बी अचेतन शक्तियाँ हमारे दासों और अधं-दार्यों के रूप में वाम 
करेंती ।” (पूर्दोड,स रचना, पृष्ठ ७४) 


टइस्तैंप्ड की कताई मिलों में १,९६ ८६८ स्विमाँ और केवल 
१,४८,८१८ पुरुष काम करते है । चंकाशायर को सूतो मिलों में हर सो 
पुरुष मजदूर के मुकाबले में १०३ स्त्री सजदूरिदें, काम करती हैं, ओर 
स्कॉटलेड में उनकी संख्या १०० के भुकावले मे २०९ है। लीड्समे 
अग्नेजों बी वट्सन मिलो परे हर सौ पुरुष मजदूरों के मुकादले में (१४७ स्त्री 
मशदूरिनें काम करतो पायी गयी हैं । डडेत तथा स्कॉटलेण्ड के पूर्वों तढ 
दर उनकी सख्या (सौ पुरुषों के मुकाबले मे) २८० दक पहुंच ग्रभी है । 
अग्रेड़ों की सिल्क मिलो में... अनेक स्त्री मजदूरिनें काम करती हैं, 
ऊती पिलों मे, जहाँ के काम के लिए अधिक शारीरिक शक्ति की आवश्य- 
छूता होती है, पुरुष मड़दूरों का बादुतय है । १८३३ मे, उत्तरी अमरीका 
मो सूती मिलो में १०,१६३ पुरुषों के साथ-माघ- ३८,६२७ रित्रिशोँ काम 
अरती थी । इस प्रकार, श्रम सघटन ( ०६059 ) में हुए परिवर्ततों 
के परिणामरवश्प, स्त्ो ज्ञाति बे हिस्से मे लाभदायों ग्राम अब! एक 
अधिक व्यापक क्षेत्र आ गया है... स्त्रियाँ अव आर्थिक रूप से अधिक 
रदतन्त स्थिति में पहुंच गयी हैं... अपनी सामाजिक परिस्थितियों मे स्त्री 
और पु दोलों तियो थे: लर-तारो एक दूसरे के और भी समीष पहुंच 
गये हैं (” (पृयोंड,त रखना, पृष्ठ ७१०७२) 


6 दुर््से रद भी भाष ओर प्रानो से चलने बाली कताई दो भिलों में 
१८३४५ में : ८ भोर १२ वर्ष री अवरधाओ के शीद मे। २०,५५८, है२ 
और १३ बपे बी अवरधाओं के शीच के ३३,८६७, शोर, अम्त मे, १३ 
मोर १८ दपं की मवस्थाओ के शीच के १,०८,२०८ बच्चे दाम कर रहे 
थे... निविबाइ रूप से, यन्त्रोषग्ध मे हुई प्रदति के फररदरूप, समस्त 
नौरस काम को अएिकाएिक मात्र में मनुप्या छे हप्पों से हटाकर, इस 
बुराई का घीरे-डोरे ॥१२। उन्मूलन विया जा रहा है । विल्‍दू, अधिक 
बैड मे हो सइने बची इस प्रधति के पार्य को दापा यह है मार्जिक 
शुलियों (कौन) शा शस्पेमार बरते के इशाप, पृजीपदि निम्स ब्गो 
( 30%0 ८अ।८ए3 ) बे शष्चों लक वो झोदन-शल्यों ढर, उसको शदसे 
बाभानी से छोर सब्मे सस्ते इंय से लरोइकर, इस्तेमाल झूर से होबठा 
है ४४ (धुस्ड, दृष्छेड,ह रचना, पृष्ठ ७०-७६) 


३८ 


* ०9007 शंशर हणाल, ॥९४५ 707-॥०क्ञाधधा।९६ 5077 00! 8: 


4 [. मार्ग ही १८६४४ की पाहततिक 


#ताई द्राउधम मे मड़दूरों वा मावाहत ढिया है “-पूजीशति वन 
जामो' । 


>« घातक चौज यह है कि दसियों सास मोग केवल ऐसी सस्ते 
मशबक्त करके भी सुश्कित से ही अपनी जीविका कमा प़ि है. औ उनके 
शरीर को तोड कर घूर-घुर कर देती है और गैठिक तथा बोदिक रुप मे 
उन्हें पंगु (निर्बंल) बना देती है; मौर वे यहाँ तरू विवश हैं कि इतत 
तरह का काम पा जाने के दुर्भाग्य को भी वे अपना अद्वीमास्स ही समझते 
हैं।” (पूर्वोढ,त रचना, पृष्ठ ६०) 

“तब फिर, अपने को जीवित बनाये रखने के लिए सम्पत्ति-विद्ीन लोग 
इस बात के लिए विवश्ञ हो जाते हैं कि, प्रत्यक्ष अथवां अप्रत्यक्ष रूप मे, 
वे अपने को सम्पत्तिशाली लोगो की सेवा में अधित कर दें--अर्थीत्‌, 
अपने को उनका आधित बना लें।#” ( पैुएर, पर॥ह०76४०॥४/३ 
07९९०7०गां8 5०९,, पृष्ठ ४०९) 

नौकरों को--वैतन; मजदूरों को--मजदूरी; मालिकों को-- तनदवाहई 
अथवा परिलाम ।** (पूर्वो्,त्त रचना, पृष्ठ ४०९-४१०) 

“अपने श्रम को किराये पर उठाना”; "अपने श्रम को ब्याज पर 
उधार देना”; “दूसरे के स्थान पर काम करना! ॥**९ (पूर्बोद,त 
रचना, पृष्ठ ४११) 

॥१३॥। “इस तरह की आधिक व्यवस्था मनुष्यों को ऐसे अधम पेशों में 
काम करने के लिए दडित करती है, ऐसी भयानक और कदुतापूर्ण अघो- 
गति की झिन्‍्दगी जीने के लिए विवश करती है कि, इसकी तुलना मे, 
बर्बर मनुष्य का भी जीवन राजकीय ठाट-बाद वाला प्रतीत होता 


(25. 06 $6 
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से की १८४४ की पाण्डुलिपियां | [ रेए 


0५: 
ऊ 





(पूर्बोढ,त रचता, पृष्ठ ४१७-४१८) “सम्पत्ति-विहीन बर्ग 
के साथ सभी रूपो में व्यक्रिदार किया डाता हैं /”** (पूर्बोड,स 
रचना, पृष्ठ ४२१) रेगमेन । 
चारल्स लाउडन ने अपनी पुस्तक “जनसंख्या की समस्या का समाधान? 

णप्रांग्व 0० शिफील्या ४६ 3 ए०फणेशा०७, ध€- पेरिस, १८४२) से 

लाया है कि इंग्लैण्ड में बेश्याओं को सल्या साठ और सत्तर हजार के बीच 
सदिग्ध चरित्र की स्त्रियों की सख्या भी इतनी ही बडी बतलायो जातो है 

5 २२८) । 

“सड़कों पर भटकने वाली इत अभागी प्राणियों की औसत जीववावधि-- 
पापाचार के व्यवसाय के सार्ग ५र उनके लिकल पडले के बंद, लगभग छ: 
या सात वर्ष होती है । साठ से सत्तर हार वेश्याओं की संख्या बनाये 
रखने के लिए आवश्यक है कि तीनो राज्यों के अःदर कम से कम आठ से 
नो हजार स्त्रिया ऐसी हों जो हर साल इस नीचतम पेशे में, अपने को 
झोकती जायें, अर्थात्‌ हर दिन लगभग चौबीस नथी बलियाँ--औस्ततन 
प्रति धण्टा! एक बलि--इस पैसे को भेट चढती जामे; ओर, पूरे पृथ्वो-तल 
पर भी यदि उनका यही अनुयात है तो, साफ़ हूँ कि, इस तरह की पर्धह 
लाख अभागी स्त्रियों को इस पेशे मे निरन्तर लगा रहना चाहिए ।" 

(पूर्वोड,त रचना, पृष्ठ २२९) 
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डण हु [. माव्स की १८४४ की पाण्ड्लिगियां 


“उनकी गरीबी के साथ-साथ ग्ररीवों की संख्या बढ़ती जाती है, और 
दारिदयय की चरम सीमा पर पहुच कर सर्वाधिक बड़ी संख्या में इन्मानों 
का ऐसा जमघट जमा हो जाता है जिसमे कि उत्पीड़न सहने के अधिकार 
के लिए लोग एक दूसरे के साथ झगड़ा-ठंटा करते दिखलायो देते हैं.-* 
१८२१ में आयरलंण्ड की आदादी ६८,०१,८२७ थी। १८३१ में वह बव 
कर ७७,६४,०१० हो गयी थी--यानी दस साल में उसमें चौदह प्रतिशत 
की वृद्धि हो गयो थी । सबसे घनी प्रान्त लौस्सटर में आबादी की दृढ़ 
केवल आठ प्रतिशत हुई थी; किन्तु, उसके सबसे अधिक ग्ररौबी-ग्रस्त प्र 
कोनाट यें, उसकी वृद्धि २१ प्रतिशत तक हो गयी थी। (आयरलंर्ठ के 
सम्बन्ध से इंग्लैण्ड में प्रकाशित जाँच की रिपोर्ट, वियना, १८४० ढ़ 
उद्धरण)” (बुरेट, 06॥9 गाड्धाल, आदि, पृथ्ठ ३६-३७) 


राजनीतिक अर्थशास्त्र श्रम को सार रूप में (77 0700 ) एक बल 
मानता है; थम एक माल है । उसकी फ़रीमन यदि ऊँची हैं, तो माल की माँग 
बहुत होती है; कीमत यदि नीची है, तो माल को आपूर्ति (सप्लाई) अत्यधिक 
होती है: एक माल के रूप में यह अनियायं हैँ कि श्रम फी दीमत बराबर 
दिरती जाय । (बुरे, द्बोर,त रचना, पृष्ठ ४३) यह चीज झोशिक कप से 
चुजीपति और मजदूर के बीच होने वाली प्रतियोगिता के कारण, (मोर) 
आशिक रुप रे मजदूरों के बीचवी आपसो प्रतियोगिता (होह) के जार 
अनिदाय हो जानी हैं । 
*ओइनत करने बाली, श्रप्त को बेचने वाली आयादी के लिए मविवाई 
हो जाता है दि बड़ पैदावार (उत्पत्ति) के सबसे मस्प भाग वो खीड़ार 
करे...वहू सिद्धारत रि धम एक सात हैं छदुप वेश में दासता के सिदाल 
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के अलावा कया कोई और चीज है ?”# (पर्वो,त रचना, पृष्ठ ४३) 

तब फिर विनिभ्रप-मूल्य के अलावा और कोई चीज क्यो नही श्रम मे 

देखी गयी २”“++ (पूर्बोड त रखना, पृष्ठ ४४) 

बड़ी कर्मेशालएएं रद्दी और बच्चो के श्रम को खरीदना पसन्द करती हैं, 
ब्योकि उनका थम पुरुषो के धरम से कम दाम का होता है। (पूर्बाद्ध,)त रचना) 

"उसके मुकाबले मे जो कि उसे काम पर रखता हूँ, मजदूर स्वतस्त्र 
विफेत्ता की स्थिति मे बिल्कुल नही होता, . । पूजीपति घ्रभ को काम पर 
रखने के लिए हमेशा आजाद होता हैं, और मजदूर हमेशा उसे बैचने के 
लिए विवश | यदि श्रम हर द्षाण म बेचा जाय तो उसका मूल्य 
पूरे तौर से नप्ट हो जाता है । सच्चे (मालों) के असदुश (विपरीत), 
श्रम को न तो सचित किया जा सकता हैं और न बचा कर ही रखा जा 
सकता है । 

॥१४। “श्रम जीवन हूँ, और जीवन को यदि प्रति दिन, भोजन के 
एबज में बदला नहीं जाता तो उसकी क्षति होती है और शी ही वह 
चप्ट हो जाता हैं ॥ इसलिए, इस बात पर बल देने के लिए कि भानद- 
जीवन एक माल हैं, आवेश्यक हूँ कि आदमी इस बाव को स्वीकार करे 
कि गुलामी मौजूद है ।*** (पूर्दोड,त्त रचना, पृष्ठ ४६-५०) 
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डरे ] [. मात डी १८४४ की पाददुतितियाँ 


फिर यदि श्रम एक माल है तो बह हुत ही दु्भास्यपूर्ण सभ््ों काझ 
माल है। परन्तु, राजनीतिक अर्थ शास्त्र के शिद्धास्तों के अनुगार भी उसे माल 
नही माना जा सकता, गयोकि व मुक्त झूप से ढिये गये सौदे का मुपत परि- 
जाम नहीं है। (दूर्वोद,त रखना, पृष्ठ ५०) दर्तमान आपिक शाशत-पद्धति, 
*श्रम की कौमत तथा उसकी मजदूरी दोनों को साथ ही साथ घटा देतों 
है; वह मजदूर को तो प्रवीण बर्नाती है और मनुष्य को पतित करती है" 
(पूर्बोड,स रचना, पृष्ठ ५२-५३) “उद्योग एक युद्ध बन गया है बौर 
व्यापार एक जुमा ।””*+ (पूर्वोद्,त्त रखना, पृष्ठ ६२] 
“कपास का कास करने वाली मशौनें"+#+ (इंग्ल॑प्ड मे) अकैसे ही 
हाथ हे काम करने काले 4,४०,००,००० सडदूरों का अतितिवित करती 
हैं । (पूररोंद्ध,त रचना, पृष्ठ १९३, टिप्पणो) * 
वर्तमान काल तक उद्योग युद्ध छेड़े रहा है, देश-जय का युद्ध 
*महान विजेताओं की भांति हो उप्तने भी उसी उपेक्षा के श्राप छत 
लोगो के जीवनों को छुटाया (तबाह किया) है जिनसे उसकी सेना बती 
है । उसका लक्ष्य घन-सम्पद। पर आधिपत्य क़ायम करता या; सातवें गी 
सुखी बनाना नहीं ।'*+++ (वुरेट, पूर्वोड,त रचना, पृष्ठ २०) 
«मुक्त चोड़ दिये जाने पर इन स्वायों का” (अर्थात्‌ जापिक खार्षो 
का) ..."आपस में टकराता लाजमो हैं; उनके बीच युद्ध के अबावां 
और कोई मध्यस्थता करने वाला है नहीं कौर युद्ध के फैसले हुछ ड़ 
वराजय और मौत की सजा देते हैं, जिससे कि दूसरों के पते में वे विजय 
माल पहना सके... विरोधी शक्तियों की ऐसी ही टठककर में विज्ल 
व्यवस्था तथा सम्तुलन स्थापित करने की चेष्ठा करता है: उसके बुत 





न्‍ के हे ; ॥ 
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मावस को १८४४ को पाण्डुलिपियाँ ] [ ४३ 


शाश्वत युद्ध ही शात्ति स्थापित करने का एकमात्र साधन है; इस युद्ध 
को प्रतियोगिता का दाम दिया जाता है ।'*+ (पूर्वोद्,त रचता, पृष्ठ २३) 


“औद्योगिक युद्ध को यदि सफलतापूर्वक चलाया जाना है त्ती उसके 
लिए ऐसी बडी सेनाओं की जरूरत होती है जिन्हें वह एक ही जपह 
इकदूठा कर सके और मुक्त हस्त ते उनका सहार कर सके। और इस 
सेता के सिपाही उनके ऊपर लादे ग्गे इन सधर्षों के बोझ को न तो 
निप्ठी के कारण वर्दाश्त करते है न कर्तव्य की भावना से, बल्कि इसलिए 
वर्दाप्रत करते हैं जिससे कि भूख को दारुण आवश्यकता से वे अपने को 
बचा सके | अपने स्वामियों के प्रति वे न लगाव महमूत्त करते है न कृत- 
ज्ञता का भाव, और न उनके ये स्वामी ही अपने अधीन लोगो के प्रति 
परोपकारिता की किसी भावना से बंधे होते हैं। जे मनुष्यों के रूप भे उन्हे 
नही जानते, बल्कि उत्पादन के केवल ऐसे ओजारो के ही रूप में जानते हैं 
जिन्हें कैम-से-कम संभव खर्चे पर अधिक से अधिक संभद पैदा करना होता 
है । मजदूरों की इन आवादियों को, जो अधिकाधिक मात्रा मे एक साथ 
उक्ताठस जमा होती जाती हैं. इस बात का भी कोई आश्वासन नही रहता 
कि उन्हें हमेशा काम मिलता रहेगा । उद्योग, जिसने उन्हें एक जगह ला 
बटोरा है, वेवल तभी तक उन्हे जिन्दा रहने देता है जब तक कि उसे 
उनकी आवश्यकता हो ती है, और ज्योही वह इस स्थिति मे हो ज्यता है 
कि उनसे छुटकारा था ले उछ्ती सप्य रती भर भी किसी नैतिक सकोच 
के बिना वह उसको घता इता देता है; और मजदूर इस बात के लिए 
विवश होते हैं कि अपने शरीरो तथा अपनी क्षमताओं को जो भी कीमत 
उन्हे मिल जाय उस पर बेच दें। जितते ही अधिक समम्र तक का, 
जिवता ही अधिक कप्ददायक तदा घृणा उत्पन्न करने बाला काम उन्हे 
दिया जाता है उतती हो कम मजदूरी उन्हें दी जातो हैं । ऐसे भी लोग हैं 





$ 0७५ ग्रालचड"' (5९, €०णा०ग्रांवु००७), १प्रकशाता। बेअ॥0०5:९८३ & 
रफड्प्राध्धाद:....वंजरटत१ ॥८ए८४$३250८७६ <१(6ए ६६ ९०७; ६ 769७६ 
ऐड ब्रोजाएल बए० क्‍3 इणटाट, ८११९5 2३९ड०१३ ठै 44- 80एलाए 70ा- 
७60३ 3935 घ$ |3 ऐैथशर।६ ले ॥4 फणा, एप तै०्चाटा बण5 3छोटड )3 
चंदगं१८...('४४६ 4७०३ (६ ००5४ तैटड (070९5 0955९९३ ६७६ (३ इ्ाध्यप्ट 
क्रलफोल 00 व ॥व्यर्णा।शर २ 2 इण्शार एलफुसैंकलीशर ८३ इटॉत्त 


लाल ९ ३९ ७०)६७ '०छल्का। ७ फ॒ज; प्याड इफ्टवल इ7एथोट 8 
९०च८७४७६४८६.”-स « 


ढक] [. माइसे क्रो (८४४ की परशुतिपिश 


जो, दिन भर में १६ घष्टा काम करने तथा अनयक रुप से युदे रहने के 
बावजूद, केवन न सरने के अधिकार को भौ मुश्किल में ही प्राण हर 
पाजे है !" (बृदोंद,त रचना, पृष्ठ ६६-६९) 

॥१४७ “हमे पुरा यकीन हैं... उसी तरह जिस तरह कि उसने ईेईि- 
उतरी को विरदास है जो हफ्करधा उद्योग के गुतकरों की दशा की जब 
पहदात कार रहे हैं कि यदि पड़ोस के ग्रामीण सोतों में लगातार रात 
मवृध्यों के सये रगशट, ताई सूत का झतत प्रदाह उने पास नहीं पद॑चश 
सो ये बहे-बहे मौदोगिक शहर योहे ही समव में मजरों ही 
मारादी से रिल्क हो जायेगे ।* (वोंड,ल रचना, पृ*ठ १६२) १॥ 








पू'जी का मुनाए। 
१. पूंगे 


700 (६) डे डा, बषात्‌ दुबरें सठुत्यों है चमड़ी उहशाथिश # 

(डी हापलि का, बाधाध्जपः है 
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गवर्स को १८६४४ की पाण्डुलिपियाँ .] [ अर 


पूंजी से, उदाहरण के लिए, दाय (विरासत) के रूप मे प्राप्त एक विशाल 
प्पत्ति सै आदमी को जया मिलता हूँ 2 


“आवश्यक नहीं हूँ कि जी व्यक्ति कोई विशाल सम्पत्ति (हृरतगठत कर 
जेता हैं, अथवा) उत्तराधिकार मे दाय के रुप में पा जाता है उसे कोई 
राजनीतिक सत्ता भी (हस्तगत हो जाम, अथवा) उत्तराधिकार में मिल 
जाय [...] उसके स्वामित्व से तत्काल तथा प्रश्यक्त रूप से उसे जो 
शक्ति प्राप्त हो जाती है, वह कछरौदने की शक्ति है; इस समस्त श्रम के 
ऊपर, अपवा, श्रम की उस समस्त पैदावार के ऊपर, जो उस समय मण्टी 
(बाजार) भे मोजूद होती है, उसे एक विशेष अधिकार प्रास्‍्त हो जाता 
है ।” [राष्ट्रों को! धन-सम्पदा, लेखक : एडम स्मिथ, छण्ड १, पृष्ठ २६-२७ 
(गानियर, सण्ड १, पृष्ठ ६१) ]"” 


इस प्रद्मार, पूजी श्रम तथा उसकी पंदावारों के ऊपर शासन करने बाली 
शर्ति (६०५८एांवडट ए०७८९) होती है। पूजीपति इस शक्ति (अथवा रुत्ता-अनु० ) 
९ रद।घी कअषपने धयडितणत अथदा पानदीय गुझो के बएण नही, इस्कि पूर्डी वा 
मालिक होते के नाते होता हैं । उसकी शवित उसकी पूजी को खरीदने की वह 
शत्तर होती है जिसके सामने कोई टिक नहीं खक्‍ता। 

दाद मे शदते पहले हम पह देखेंगे कि पूजी की मदद शे, पूजीबति श्रम के 
कंपर शासन करने भी अपनी सत्ता (शक्ति) रा उपयोग कंसे करता है, फिर 


हम यह देखेंगे कि पूजो शो शासन करने को सत्ता स्वर पुजोपति के ऊपर इईंसे 
शासत करती है । 


पुडी कया है? 
“उपयोग में लाे के लिए संदित करने रक्त रिये यये हथा जमापर 


उिये गये श्रम की एक विधेष मात्रा (परिमाथ-मतु») ।7 [एश्म स्मिच, 
बुरोंड,त पुस्तक, पृष्ठ २९६४ (यावियर, धष्ड २, पृष्ठ ३१२) ] 
पुरी सेदित करके रख लिय! शपा धरम है। 
हु (६) भोपरष्ठ, अदद पट्टा, भूमि अच्३: कारलाे भी दैंदादारों के डिमी 
४ सबद को बहने है एटरौफ गो चूंडो देवफ तभी व हा जादा है शबकि उसके 


भातिव को उससे अयइदी था पुदाज़ा मिदता हो । [एश्म स्थिर, बांट ,ल 
रघना, पृष्ठ रे४३ (दानिदर, छष्ध २, पृष्ठ १९१ )] ० 


॥| [मास की १८४४ की पाश्दुतिपियाँ 
(२) पूंजी का मुदाफ़ा 


पूंजी से होने घाला मुनाफा अथवा घनोपाजेन श्रम को मजदूरी ३ 
सर्वया भिन्न होता है। उनके बीच का यह फ़र्क दो तरह से प्रकट होता 
है : पहले तो, पूजी से होने वाले मुनाफ़े पूरी तौर से लगायी गयी पूंजी के 
मूल्य से विनियमित होते हैं, चाह पूजी की विभिन्न मात्राओं से सस्दड 
निरीक्षण तथा निदेशन का श्रम वरावर ही हो । इसके अतिरिक्त, बई 
कारखानों मे इस पूरे श्रम को किसी ऐसे प्रमुख लिपिक (महंवारी) कै 
जिम्मे सोंप दिया जाता है जिसका वेतन उस पूँडी ॥२॥ के किसी तिय 
मित अनुपात में नही निर्धारित होता जिसकी उसे देखभाव (विवरावी) 
करनी होती है। और, यद्यपि इसमे मालिक का श्रप्त लगभग नहीं के 
बराबर होता है, फिर भी वह अपनी पूँजी के अनुपात में मुताफो की मर 
करता है। [एडम स्मिय, पूर्वोद्ध,त रचना, पृष्ठ ४३ (गातियर, साड 
१, पृष्ठ ९७-९१)] ४ 
मुनाफे और पूँजी के दीच इस अनुपात की व्यों पूजीपति माँग करता है? 

जब तक कि उसे इस बाद की आशा न होगी कि मजदूरों क्नौषों 
धनराशि वह मजदूरी के रूप मे देता है उससे उनके काम की वित्री ग॒रके 
उछ्ते इक्त धनराशि को पुनः स्थापित करने के लिए जितना आवश्यक हैं 
उससे कुछ अधिक प्राप्त द्वो जायया, तक तक मजदूरों को काम पर रखते 
में उसे कोई दिलचस्पी नहीं होगी, और जब तक कि उसे होने 
मुनाफ़ों का उसके द्वारा सगययी ययी सबित राशि के प्रिमाण के रोष 
कोई मनुप्रात नहीं होगा तब तक छोटी रकम सगाने के बजाय बड़ी रकम 
सगाने में उसे कोई दिलचस्पी नहीं होगी। [पर्वोद,स रचना, पृष्ठ भर 
(गानिपर, खण्ड १, पृष्ठ ६६-६७) ] 

इस प्रकार, पूजीपति पहले तो दी गयी मजदूरी पर और, दुसरे, उसके 
द्वारा लगाये गये कच्चे मालो पर मुनाफा कमाता है ! 
सब फिर घुनाफ़े का पूँजी के साथ क्या सम्बन्ध होता है ? 

किययी विद्ेव हयात पर और जिसी विशेष समय में मजदूरी के बाई 
ओऔखत रवतर का बता सगाना यदि कटित होता है, तो विभिन्न बूजियों 
पर होते वाले मुताको का निर्धारण करता और मा मुश्कित होता है। 
डित मालों डा पूँडीवति से बास्ता होता है उनकी कीमत में बरिवर्तत, 
इसके प्रतिइस्दियों या ग्राहकों को अच्छी या बुरी सास्यतिक रिया, 


बसे कौ १८४४ को पाण्ड्लिपियाँ] [ ४७ 


हजार दूसरी दु्घटनाएं जिनसे मालों के आने-जाने (पारवहन) के समय 
लगा योदामों में दोनों जगह खतरा रहता है--ये सब चीज़ रोजाना, 
करीब-करीब हर घण्टे, मुलाफे की मात्रा में फर्क (कमी-वेशी) पैदा करती 
रहती हैं। [एंडम स्मिथ, पूर्वोद्ध,त रचता, पृष्ठ ७६-७९, (यानियर, खण्ड 
१, पृष्ठ ९१७९-८०) ) 


किन्तु, यद्यपि विभिन्न पुजियों पर होने वाले मुनाफों को मात्रा को 
एकदम सही-मही बतल्ा सकना असम्मव है, फिर भी उनके विषय मे 
रुपये के स्थांज की मात्रा के आघार पर एक घारणा बनायी जा सकती 
है । जहाँ भी रुपये का उपयोग करके बहुत कमाया जा सकता है बहाँ 
उसके उपयोग के लिए बहुत रकम दी जायेगी, जहाँ उत्तसे थोडा ही 
कमाया जा सकता है वहाँ थोड़ी रकम दी जायेगी। [एडम स्मिथ, 
वूर्दोड,स रखना, पृष्ठ ७९ (माहियर, खण्ड १, पृष्ठ १८१)] 


स्पष्ट मुनाफे की दर के साथ ब्याज को साधारण वाहएर-दर का जो 
अनुपात होना चाहिए वह अनिवार्य रूप से, मुनाफे के बढ़ने-घटने के साथ- 
साथ, बढ़ता-घटता रहता है। ग्रेट ब्रिटेन में दुयने ब्याज को व्यापारियों 
हाय अच्छा, भौसत दर्जे का (सर्पादित-अनु ), स्थाय-संगत सुनाफ़ा माना 
जाता है--इन शब्दों का आर्य एक सामास्य तथा प्रचलित मुनाफ़े से अधिक 
कुछ नही होता । [एडम स्मिय, पुर्वोंद्ध.त रचना, पृष्ठ ८७ (गातियर, खण्ड 
१, पृष्ठ १६८) ] 


मुनाफे फी निम्नतम दर क्या है २ और उसकी उच्चतम दर क्या है ? 


पूंजी पर होने वाले साघारण मुनाफे की निम्नतम दर हमेशा उससे 
हुए अधिक होतो छाहिए जो कभी-कभी हो जाते वाले पुँजीपति के नुक- 
सानों की पृ कएने के लिए पर्याप्त हो-इस नुकसान का खतरा लगायो 
जाने वालो हर पूँजो के लिए होता है। केवय यह अनिरिक्त घत ही 
उसका शुद्ध या स्पष्ट झुनाफ़ा होता है। ब्याज बी निम्नतम दर के 
विषय में भी यही बात चागू होती है। [एड्म स्मिय, प्‌र्बोद्ध,त रचना, 
पृष्ठ ६६ (गातियर, ध्वष्ड १, पृष्ठ १६६)] 


॥'३। उच्चतम दर जिस तक साधारण मुनाफे पहुंच सकते हैं वह 
होती है जो मारो के अधिकाश भाग को कीमत दे रूप में क्मोन के प रे 
संगान को हइ॒प खेली है. छोर आपूर्ति मे दिये दुये माल में नि्दित श्रम 
की भड़दूरी को निस्ततम दर ठक पहुँचा देवों है--[अर्थातु) मझदुर 


दप 


) [ मात्र को १८४४ की पराण्ड्निपिया 


को दी जाने वाली रकम को उसके कार्य-काल में उसे जिन्दा रखे हें 
लिए नितास्त आवश्यक मात्रा तक घटा देती है। जत तक उस्ते काम 
लेना है तब तक आवश्यक है कि मजदूर को किसी न किसी तरह से 
खादा खिलाया जाय; लगान पूरे तौर से गायब हो जा सकते हैं। जे 
कि . बगाल में ईस्ट इण्डिया कम्पनी के नौकरों की स्थिति थी। [एड 
स्मिथ, पूर्वोद्ध,त रचना, पृष्ठ ८६-८७ (गार्नियर, खण्ड १, पृष्ठ १९४७ 


$५)] 


इस स्थिति मे मोमित प्रतियोगिता से जो तमाम फ़ायदे हीते हैं उतता 
इस्तेमाल कर लेत्रे के अलावा, पुजीपति सर्वेथा सम्य उपायों से भी 
याज्ञारी कीमत को प्राकृतिक कीमत से ऊँचा बनाये रख सकता है । 

बाज़ार उन लोगों से जो आपूर्ति करते हैं यदि वहुत दूर हो तो, ए४ 
तो, ऐसा वह व्यापार के भेदों ($०८:८।५४0 ४7०0०) को छिपाये रख 
अर्थात्‌, क्रीमत में होते बाले परिवततंन को, प्राउतिक स्तर से उसके वा 
जाने की बात को छिपाये रख कर, कर सकता है। इस चीज को धिगरे 
रखने का परिणाम यह होता है कि किर दूसरे पूजीपति उद्योग या ध्यापाए 
की वक्त शाखा में अपनी पूँजी लगाने के लिए उसके साथ-साथ रही 
दोड़ते । 

किर उत्पादन के सेदों (+८८ाल5 वा वगएजिएण6) को गुण एव 
कर भी बढ ऐसा कर सकता है : इसमे पूँजीपति को उत्पादन की सा 
को घटाने तया अपने प्रतियोगियों के मुकाबले में अपने माल की उसी या 
और भी कम क्रीमतों पर सप्दाई करने में मदद मिलती है और दे 
उसके मुनाफे की दर बढ़ जातो है। (कया, भेदों को द्विपाये रस कर पोती 
देना अनैविक नहीं है? स्टॉक एक्सचेंज (शेयर बाजार) में की जा 
बालों लेत-देन को कार्यदाहियाँ !) इसके अलावा, जहाँ उत्पाशन हनी 
एक विशेष स्थात में ही सोमित होता है (जेंसा कि डिसी अनूठी मद्दिराँ 
के सम्बन्ध में हो सकता है), तथा जहाँ समय (पूरी) सांग को गभी पूरा जी 
हिपा जा सकता (वर्शाँ भी पूजीपति विशेष मुनाफ़ कमा सता ई-मतु ९)! 
अस्त में, ऐसा बहू व्यक्तियों अवका कम्प्तियों द्वारा इजारैदादियों 
इस्तेमाल करडे भी कर सड़ता हैं । इज़ा रेदारी बी (एक्ाविकारी) पिया 
उच्दवप शम्म छोमत होयी है। [एड्म ह्मिय, प्रूवोद्ध,त रहता, 
श३-३४ (सातियर, शब्द १, पृष्ठ १२०-२४)] 
दुसहे ऑकस्थिद छारण जो दूजी के मुठाड़े को बड़ा सरते हैं विस्त हैः 


क्से की (८४४ को पाण्डुलिपियाँ.] [ ४९ 


नये क्षेत्रों, अधवा व्यापार की नयी शाखाओं का अभिप्रहूण कर लेने 
से एक धनी देश में भी पूंजी पर होने वाले मुनाफे में बहुधा बुद्धि हो 
जाती हूँ, क्योकि तब वे व्यापार की पुरानी शाखाओं में से बुद्ध पूंजी को 
डडा लेते हैं, प्रतियोगिता (होड]) को कम कर देते हैं और ऐसी व्यवस्था 
कर देते हैं जिससे कि वाज्ञार में मालो की सप्लाई (आपूर्ति) कस हो 
जातो है और, फलत., इन मालो की कोमते फिर बढ जाती हैं * तब वे 
लोग जो इन मालो का व्यापार करते है ब्याज को और ऊची दर, पर 
(शपया) उधार ले सकते हैं। [एड्म स्मिष, पूर्बोद्ठ,क रखना, पृष्ठ ८३ 
(गातियर, सण्ड ३, पृष्ठ १९०)] 
(हिसी माल का कारसाने के अन्दर जितना ही अधिक उत्पादन होते 
जगता है -- उतनी ही अधिक मात्र मे उत्पादन का वह पा बन जाता 
है--उतता ही अधिक कीमत का वह हिस्सा, लगाने के एप में बंटने वाले 
िस्से गे अनुपात मे, बढ़ जाता है जिसबा मद्दूरी और मुनाफे में 
विभाजन होता हैं। विसी माल के उत्पादन को प्रगति के दौरान ने केवल 
मुनाफ़ों की झंस्या में इजाफ़ा होता जाता है, वल्कि बाद दे हर मुनाफे 
वी मात्रा पहले के सुनाफ़े की मात्रा वे सुरावले में बढ़ जाती हैं, रयोकि 
बह पूजी जिससे ॥४॥ वह प्राप्त होता है. अनिवाय॑ रुप से हमेशा अधिक 
बड़ी होतो है । पद्माहरण के लिए, हो पूजो बुनकरों को मजदुरी पर 
रशती है बह उस पूँडी के सृबहदले मे हमेशा बड़ों होती है जो बताई 
बरतने दाजे मजदूरों गो काम पर पसतो है. क्योकि वह ने मिर्फ अगले 
मुताफ़ों से उत्त पूंजी की स्थान-पूति ढर देती है. बल्कि इसके अलावा, 
जनउरों जी मशद॒री भी भुकाती है, ओर सुताजो के विए दहरी है कि 
पूजी में साथ उनहा सदा हू छ अनुपात बना रहे + [पूर्बोद, त रचना, पृष्ठ 
जग (गातियर, लष्ड १, पृष्ठ १०२-०३) ] 
दस प्रकार प्रति बी उ+रखि भो आरलाने के दवदी उत्तति से परिकतित 
करते दे सिलसिले पे मातदीय भ्रम मे छो प्रथति को हैं उससे श्रम की मशदरी 
सही बदती, बल्वि, अजिक रुप से, दुँडी के लाभदादी दिनियोगों ( इनकेहटमेप्ट्स) 
की सह्या से तथा, अशिक हप से, पहले को पूंशे के मुगाबते मे शाइ मे सगायी 
जते बाजी हर पूँओो वो झात्रा से, बटि हो काती है । 

धस के दिभाजर में प्‌ जीपति को यो लाभ होदे हैं उनवे बारे मे ब्यौर 
अधिक बाइ मे देदताया शादेगा 


बह दो इकार ते मुगाफे इघाता हैं--(झ हो, ८मर का रिशण्त करके: 


मर [.माक्स की (८४४ डी पा्डुलिपियाँ 


ओर, दूसरे, आमतोर से, उस प्रगति से जो मानव श्रम प्राइतिक पैदावार के 
मुकाबले में करता है। किसी माल में जितना हो अधिक मानवीय अंश होता है, 
मृत पूँजी का मुनाफ़ा उतना ही अधिक होता है । 


एक ही अभिन्‍न समाज के अन्दर पूंजी पर होने वाले मुनाफ़ों की औसत 
दर, भिन्‍न-भिन्‍्न प्रकार के थर्मो की मजदूरी के मुकाबले में, कहीं अधिक 
मात्रा में एक ही स्तर पर होती है [पूर्वोद्,त रचना, पृष्ठ १०० (गार्ियए, 
खण्ड १, पृष्ठ २२८) ] पूँजो के भिसन-भिसन प्रकार से किये जाने बाते 
बिनियोगो से मुनाफ़े की जो साधारण दर प्राप्त होती है उसकी मात 
लाभ की निश्चितता अथवा अनिश्चितता के अनुसार वइलती रहती है। 
“अंश पूजी (स्टॉक) पर होने दाला साधारण मुनाफा, यद्यपि जोलिम री 
मात्रा के साथ-साथ बढता जाता है, पर वह हमेशा उमके अनुपात में नहीं 
बढता प्रतीत होता 3" [वृवॉद्ध,त्त रचना, पृष्ठ ९९-१०० (गानियर, सह 
१, पृष्ठ ३२२६-२७) ] 


- इस चौज्ञ को कहने की ज़रूरत नहीं हैं कि यदि परिचलन के साधन गर्त 
खर्चीलि (कम व्यय-शील) हो जाते हैं अथवा अधिक आसानी से सुलम हो जाते 
हैं (जैसे कि, कागज़ी मुद्रा के रूप मे), तो मुझ्माफ़े भी बढ़ जाते हैं। 


(३) श्रम के ऊपर पूंजी का शातत 
तथा पूंजोपति के लक्ष्य 


जो चीज किसी भी पूजी के मालिक को खेती, कारखानों के उत्ाइ» 
अथवा घोक या खुदरा (फुटकर) स्यापार की किसी विशेष शाखा में री 
लगाने के लिए प्रेरित करती है वह केवल निजी मुनाफे का खबात होता 
है । उत्पादक श्रम की जिन भिसन-भिन्‍त मात्राओं को वह काम में लगी 
सकता है, ॥५। तेया अपने देश की जम्तोन और थ्रम की बाधिक पं दावीर 
में जि भिन्‍न-मिस्न मूल्यों की उसकी बडुद से, उनके काम में लगाये जाने 
के विमिस्त तरीकों में से जिसे चुठा जाय उसके अनुसार, अभिवृद्धिी 
जा सकती है--उनका खयाल उसके दिमाग में कभी नहीं आता । [पर 
श्मिष, वुर्वोद,त रचना, पृष्ठ ३३५ (गातियर, खबड़ २, पृष्ठ ४०००९ ) | 

बुजोवति की दृष्टि में पूंजी का सदसे उपयोगी इस्तेमाल वह होता है 
जिसमे, जोखिम को मात्रा दरावर रहते हुए, उसे सबसे अधिक मुदशा 


की १८४४ की पाण्डूलिपियाँ.] | ९ 


प्राप्त होता है ! इस तरह का इस्तेमाल समाज के लिए हमेशा सर्वाधिक 
उपयोगी नहीं होता; सबसे उपयोगी इस्तेमाल उसका बह होता है जिसके 
द्वारा प्रकृति की उत्पादक शक्तियों का उपयोग किया जा सके । [से, खण्ड 
३, पृष्ठ १३०-३१] 

विभिन्‍्त प्रकार की पूजियो को लगाने वाले मात्रिकों को योजनाएँ 
और परिकल्पनाएँ ही श्रम की समस्त सर्वाधिक महत्वपूर्ण कार्रवाइयो 
को विनियर्मित और सचालित करती हैं, और इन समस्त योजनाओं तथा 
निमरणि-यौजनाओं का लक्ष्य मुनाफा कमाता होता है । परन्तु, लगात 
ओर भजदूरी को तरह, मुनाफे को दर समाज की समृद्धि में वृद्धि तथा 
ह्वास के साथ होने वालो अवनति के साथ-साथ नहीं बढती हैं। इसके 
विपरीत, घनी देशों भे स्वाभाविक रूप से उसकी दर नीची और गरीब 
देशो भे ऊंची होती है, और उन देशो मे जो सबसे तेज़ी से तबाही की 
तरफ बदते द्वोते हैं वह हमेशा सवसे ऊची होती हूँ । इसलिए, इस वर्ग के 
हित का समाज के सामास्य हितों के साथ बही सम्बन्ध नहीं होता जो 
दूसरी उन दोनों चोजो का (लगाव और मजदूरी का-अनु०) होता हू 
व्यापार अथवा कारखानी मे निर्माण की किसो विशेष शाखा से सम्बन्धित 
व्यापारियों के विशेष दित हमेशा ही कुछ दृष्टियों से आम जनता के 
हितों से भिन्न, और बक्सर दोव रूप मे उसके विरुद्ध, होते हैं। व्यापारी 
का हित हमेशा इस बात में होता है कि बाज़ार को वह व्यापक बना दे 
ओर विक्रेठाओं की प्रतिपोषिता के दायरे को सीमित कर दे... यह ऐसे 
लोगों का यर्ग होता है जिनके हित कभी भी ठीक वही नही होते जो 
समाज के होते हैं, ऐसे लोगों का वर्ग जिनका हित आम तौर से इस बात 
मैं होता हैं कि आम लोगों को वे धोखा दें और उनका उत्पीड़न करें। 
[एडम स्मिय, पूदोढ,त रचना, पृष्ठ २३१-२३२ (गातियर, खण्ड २, 
पृष्ठ १६३-१६५) ] 


(४) पूंजियों बय संचय तथा पूंजोपतियों के 
दीच प्रतियोगिता 


हटोंक (अश-पूंज।, झाल-अनु») में्॒द्ध को प्रवृत्ति, जिसको वजह 
मे मजदूरों बड़ जादी हैं, पुंजोपतियों के मुलाफे को कप करने को होती 
हैं; इसका कारण पूजीपतियो के बोच चलने बाली बप्रहिदोशिता होनो 


॥२ [. मार्स की ह८४४ की पास्दुतितियाँ 


है। [एडम स्मिय, पूर्वोद्,त रचना, पृथ्ठ ७८ (गातियर, खण्ड ३, पृष्ठ 
१७९) ] हर 
उदाहरण के लिए, किप्ती विशेष करबे में किराने का व्यत्रंताय करे 
के लिए जिस पूँजी की आवश्यकता होती है वह यदि “दो अलग-अना 
पसारियों के बीच वंट जाता हैँ, नो उनके बीच चलने वाली ब्रतियोगिता 
की प्रवृत्ति यह होगी कि उन दोनो को उन दामो की अपक्षा ऐमे सस्ते 
दामों पर माल बेचने के लिए वह (कर्दा-अनु०) विवश करे जिन पर 
वह तत्र बिकता जबकि वह एक ही पंसारी के पास्न होता; और यदि वह 
(पूंजी) बीस पंसारियों के वीच वंट जाती, ॥६। तो उनके बीच की 
अतियोगिता भी उतनी अधिक होती, और, बीमत बढाने के लिए, उते 
आपस में मिल जाने की सम्भावना उतनी ही कम होती ॥” [एड्म रिव, 
वृर्बोदर,त रचता, पृष्ठ ३२२ (गातियर, खण्ड २, पृष्ठ ३७२-७३) ] 


चूंकि, जैसा हम पहले से ही जानते हैं, एकाथिकारी कौमतें ही अधिक 
अधिक ऊ'ची सम्भव कीमतें होती हैं; चूकि, राजनीतिक अप॑शास्त्रियों के 
सामान्य दृष्टिकोण के अनुसार भी, पूंजीपतियों के हित समाज-विरोयी होते है 
और चूंकि मुनाफ़े में होने वाली वृद्धि माल की क़ीमत पर चकवृद्धि स्याऊ कौ 
भांति प्रभाव डालतों है [एडम स्मिथ, पूर्वो,त रचना, पृष्ठ 5७-८८ (गानिय९, 
खण्ड १, पृष्ठ १९९-२०१) ]; इसलिए, रूपष्ट है कि, पूँजीपतियों से बचावकी 
एकमात्र उपाय प्रतियोगिता ही है--जो, राजनीतिक अर्थशास्त्र के साक्ष्य बे बबुः 
सार, मजदूरी बढ़ा कर और मालों की क़ीमतों को घटा कर, दोनों तरह से, 
जाम उपभोक्ताओं के लाभ मे काम करती है 

बरन्‍्कु प्रतियोयिता तभी सम्भव हो सकती है जबकि पूजी में वृद्धि हो और 
वह अनेक लोगों के हाथों में बटी हुई हो । चूंकि पूँजी केवल संचय के माध्यम मे 
उत्पन्त होती है, इसलिए पूजी के अनेक विनियोग ठभी सम्मव हो सकते हैं त्् 
कि सचय की श्रक्रिया बटुपक्षी हो, और बहुपक्षी सचय अनिवाय रूप से एक्प्ी 
संचय का रूप ग्रहण कर लेता है। पुजीपतियों के बीच होने वाली बतियोगिती 
से पूंजी के सचय में वृद्धि होती है। 

जहाँ निष्ी सम्पि की व्यवस्था प्रचलित होती है. वहा| 
थुँड़ी का थोड़े से सोगों के द्वाथ मे सढेस्खोह्ररण होता है; 
स्वाभाविक मारे दर चसने की छूट होती है सो सामान्य रुप से यह 
करण-अनु०) उसका अतिवायें परिणाम होता है; और पूँजी के इस बंबाओं 
डिस्पास ढे लिए अ्रठियोदिता के ही माध्यम से मार्ग प्रशत होता है। 


| सचय का अर्प 
पूजी को यदि बे 
(एडेदी- 


जिंक 


सें थी १८४४ की पाष्डुलिपियाँ) [ शक 


हमें बतलाया गया है कि पूजी १ होने बाला भुनाफ़ा पूँडी के प्रिकाण 
जा के-अनु०) के ही अनुपात में होता है ॥ अत., यदि फिलहाल जान-दुप्त 
को जाने दाली प्रतियोगिता की बात को हम छोड दें, तब भी छोटी पूंजी 
पुराबल्ले में, बड़ी पूँदी, अपने परिमाण (मात्रा) के अनुपात में, छधिक जल्दी 
इत हो जाती है। ॥६॥ 


॥६।'' झत:, प्रदियोणिता हो या न हो, बदी पूँजो गा शचपर छोटी पूछी 
अपेक्षा कही अधिक तेजी से होता है ॥ इस प्रक्रिया का हम चोडा ओर मनु- 
ने करें | 


पूंजी की बूद्धि के साथ-साथ, प्रतियोगिता के कारण, पुजी पर होने वाला 
एफा घटता जांठा है। इमलिए, सबसे पहले चोट छोटे पुजोपति पर ही 
'ती है। 

विभिन्‍न प्रगार की पूजियो मे होने वासी वृद्धिपों तथा पूझी के भारी 
सा में सगे जाने का अप, आगे,* यह होता है कि देश शी घत-सम्पदा में 
'ड होती जा रही है ४ 


“पुर से देश भे शिसने सम्पूर्ण समृद्धि प्राप्त कर ली है [...] स्पष्ट 
सुनाफ़े गो साधारण दर इटुल बस होगी, इसलिए उसे श्राघार पर ब्याज 
दी जो प्रचलित (बाजारों) दर दी जा सपेणों बट इतनी कम हंगी कि 
भदसे धनादूय पोगों के अलावा दिसी और के लिए अपने रुपये ने: स्पाज 
के भहारे शिर्दा रह सता असम्भव होगा । मध्यम खेघी के पैसे वाले 
सब छोग [...] इप बात के लिए दाष्य हो जायेगे कि अपनी अश पूंओो 
(सटॉ4) के इस्तेमाल को दे स्वय तियरानो करें। आवाइक हो जायेगा 
कि लब प्राय स्यहित ्यापारी हों, अथवा शिसी ध्रवार के स्यगगाय से 
अपने को सगाये । [एड्स स्मिष, पूर्दोड,त रचना, पुष्ट ६६ (गातियर, 
खसभ् है, पृष्ठ १९६-९७) |*९ 

॥ पाश्दिई्रि ये "जाये! झग्३ की स्पष्ट रूप से मही पढ़ा जा सषता है (>-श० 

/* इुग एरिषप्यें३ के शाद मार जे [ठम्स दागए ढो काट दिएुए घ३ : “पूडियों वो 
शव पर उदार देख। जिनका ही कम भर दिशा जादा है और बिल्‍्ताहों 
अधिक इप्हे बाएवानो थे होने छात्र निर्षाद-बाई मे था शादिस्य ये कराया, 
जज लद पु है, पुरीपतियों के बोद बी पहिशिजिटा उतनों हो आंदड़ श॒ग 
जाप है ।-रूप्दाइकट 
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यह ऐसी स्थिति है थो राजनीतिक अथ॑ शास्त्र के हृदय को सर्वाधिक प्िय 


“बस्तु, ऐसा लगता है कि पूँजी और आमदनी के बीच का अबुपात ही 
हर जगह उद्योग और तिद्दोग (04763 ) के अनुपात को विविय 
मित करता है; जहाँ पूंजी हावी होती है, वहाँ उद्योग पनपता है; जद 
आमदनी हावी होती है वहाँ निरुचोग का राज्य होता है।” [एस 
स्मिथि, पूर्बो,त्त रचना, पृष्ठ ३०१ (गानियर, खण्ड २, पृष्ठ ३२१) ] 
तब फिर, बढ़ी हुई श्रतियोगिता की इस दशा में पूंजी के सेवा-वियोजन 

क्या स्थिति होती है ? 

“अंश पूंजी (स्टॉक) मे ज्यों-ज्यों वृद्धि होती जाती है हयों-ही-यो 
ब्याज* पर उठायी जाने वाली अंश पूजी का परिमाण (गाता) भी घीरें+ 
घीरे अधिक से अधिकतर होता जाता है । ज्यों-ज्यों ब्याज पर उठायी 
जाने वाली अंश पूँजी का परिमाण बढ़ता जाता है, त्यों-त्यों ब्याज), 
घटता जाता है ...” (१) क्योकि काम तौर से ज्यों-्यों चीज़ों का 
परिमाण बढ़ता जाता है त्यों-त्यों बाज्षार में उनकी क्रीमत घटती घातीं 
है... और (२)ब्योकि किसी भी देश में पूंजियों की ज्यों-म्यों वृद्प होती 
जाती है, रपों ही त्यों “उस देश के अन्दर किसी नयी पूंजी की सेवा मं 
लगाने के लाभदायक तरीके फो दू ढ़ पाना क्रमशः अधिकाधिक हि 
होता जाता है। इसके परिणामस्वरूप, विभिन्‍न पूंजियों के बीच प्रहिं 
योपगिता छिड़ जाती है, एक पूंजी का स्वामी सेवा नियोजन के उस कीम 
को हथियाने की कोशिश करने लगता है जिस पर दूसरे (पूंजीपति) की 
कब्जा है । किस्तु, अधिकांशतया सेवा तियोजन के इस काम से दुगरे 
आदमी को घक्का देकर निकाल बाहर करने की वह तभी आशा #ई 
सडता है जबकि वह उससे अधिक स्यायपूर्ण शर्तों पर काम करे । उप्र 
लिए आदश्यक होता है कि जिस चीज़ में वह व्यापार करता है उसें में 
केवल वह कुछ सस्ते भाव पर बेचे बल्कि, उसे वेच सकते के लिए, कभी 
जाःभी वह उसे खरीदे भी संहगे दामों पर । उत्पादक थम के रस-रखाव 
के लिए सुल्तम घन-राधियों में होते वाली वृद्धि से उसकी (उल्तादत श्रम 


मास ने छो उद्धरध दिया है वह जमंत में है, किन्तु “ब्याज पर उडापी 


जाने दापी घनराशि (हटोंफ)” के स्थान पर वह "लिए ब फाशध> 
इ5/ध८१" लिखते हैं ।-स० है: 


मादर्स की १८४४ की पाण्डुलिपियाँ .] [ २५% 


की) माँग भी दिनों-दित बढ़ती जाती है । भजदूरों को काम आसानी से 

मिलने लगता है, ॥९॥ किन्तु पूँजियों के स्वामियो के लिए काम पर 
रखने के लिए मछझदूरों को था सकना कठिन हो जाता है। उनकी प्रति- 
बोशिता थम को मडदूरी मे वृद्धि कर देती है तथा अश पुजी (स्टॉक) के 
मुन फ़ी को गिरा देती है ।” [एडम स्मिथ, पूर्बोद्ध,त रचना, पृष्ठ ३१६ 
(गावियर, खण्ड २, पृष्ठ २३१८-४९) | 


इस प्रकार, छोटे पूंजीपठि के सामने विकल्प होता है कि : (१) या तो, 
(कि ब्याज के सहारे अब वह जिन्दा नही रह सकता, अपनी पूजी को बहू खा 
।यि ओर इस तरह प्‌जीपति को हैसियत से अपने अस्तित्व को समाप्त कर ले, 
ग (२) स्व घस्धा करना शुरू कर दे, अपने भाल की सस्ते दामो पर देले, 
प्रधिक दैसे वाले पूंजीपति की अपेक्षा महंगे दामो पर खरीदे और अधिक ऊँची 
एर से मजदूरी दे--इस भाति अपने को तवाह कर ले--क्योकि सघन प्रति- 
प्ोगिता के परिणामस्वरूप बाज़ारी कीमत तो पहले से ही बहुत नोची हो चुकी 
है। परत्तु, बडा पूजोपति यदि छोटे पूजीपति को मसल डालता चाहता है तो 
ऐसा कर सकने के लिए हर तरह से वह उससे उसी सरह बेहतर स्थिति में दवोता 
है जिस तरह कि पुजीपति एक पूंजीपति की हैसियत से मजदूर के मुकावलें में 
हर तरह से बेहतर स्थिति में होता है । उसको जो अपेक्षाकुत कम मुनाफी होते 
हैं उनकी कभी की पूर्ति उसकी पूँजी की भ्रधिक बढ़ी सात्रा से हो जाती है, और 
बह इस स्थिति में भी होता है कि अस्थायी तौर से तब तक नुकसान भी उठा 
ले जब तक कि छोटा पूजीपति तबाह नहीं हो जाता और इस प्रतियोग्रिता से 
अपनी मुझ्ित नहीं प्राप्त कर लेता ! इस तरीके से छोटे पुजीपति के मुठाफो को 
भी बहू हृडप लेता है । 
इसके अलाद। : बड़ा पूजीपति छोटे री अपेक्षा हमेशा अधिक सस्ते दामो 
पर सरीदता है, क्योकि वह अधिक बड़े परिमाणों मे खरीदता है । इसलिए वह 
देव भी अधिक सस्ते दासो मे अच्छी तरह सकता है | 
हिस्तु, ब्याज की दर के गिर जाने के वारण यदि मशझोला पुजीपति भाई 
भा ब्याज से वाधिक आय कमाता रहने के बजाय एक कारोबारी आदमी 
(बिड्िनेसमेन] बन जाता है, तो, इसकी वजह से होने दालो शारोबार! 
(ध्यावध्ायिक) पूजी की वृद्धि तथा मुनाफे की कमी के कारण ब्याज को दर 
फिर और गिर जाती है । 
"बूंजी के उपयोग से जो मुनाफ़े कमाये जा सकते हैं वे जब [... 
इद उतते हैं. (...], (तब) उसके उपयोग के एलए हो शअरैणड रे ऊ 


२६ |. झाक्ों ही ]६४४डी क्ूतिय 


घतसी है बह भी अिवापे रूप से उनडे (सुतारों के) सांग घट जाय ।/ 
[एद्रम सिम, पूदोद्ध,ल रण्जा, पृट्ठ ३१६ (गानियर, शा २, पृष्ठ 
३५१९) | 
“जेगे-बैमे गमुद्धि, तरकही, शश शादी में वृद्धि हुई है गे हो देने 
स्थाज में कमी आ गयी है,” और इसलिए व्‌ जीपमियों के मुताह़े भी पट 
गये हैं, "इसके (मुसाफों के) घट जाने के आाद बढ साम्मब है हि हे 
पूँजी मे केवल बढ़तों रहे, बढिकि पहले की अपेशा और भी अधिड ठेड़ो मे 
बढ़ने लगे । [...] अश प्‌ जी की एक बड़ी मारा, आड़े उगसे होते वात 
मुनाफ़े कम ही हों, अ्रामतौर में उम छोटी अंश पूँजी को अवेधा--श्ि 
पर अधिक मुनाफे होते हैं, आमतौर से अधिक तेजी से बढती है। बह व 
है कि पैसा पैसे को बटोरता है ।" [पिदोंदत रचना, पृष्ट ८३ (गािपण 
खण्ड १, पृष्ठ १८६६) । 
अस्तु, इस बड़ी पूँजी का, जब छोटे मुनाफों वाली छोटी पूंजियों से मुहर 
बला होता है, जैसा कि प्रतियोगिता की अनुमानित परिस्थितियों के अलंदत 
होना अवश्यम्भावी है, तो वह (बड़ी पूजी) छोटी पूजियों को पूरे तौर मे सर 
डालती है । के 
इस अतियोधिता का अनिवायय परिणाम यह होता है कि मालों के स्तए रे 
आम गिरावट आा जाती है, ,उनमे मिलावट होने लगती है, नकली चीड़ों की 
उत्पादन होने लगता है और सार्वेभौमिक ढंग से विषाबतता फँलते लगतो है“ 
जैसा कि बड़े-बड़े शहरों में स्पप्ट रूप से दिखलायी देता है । 
॥१०। इससे भी आये, बडी औौर छोटी पूजी के बीच की प्रतियोगिता बे 
, एक और चीज जो महत्व रखती है वह है स्थिर या अचल पूजी (?26व काश) 
त्तवा चल-पुजी (कॉंल्एंबवह ८ब॥४4) का आपसी सम्बन्ध | ' 
खल-प'जो वह पूँजी होती है जिसका “इस्तेमाल” सामग्रियों को "वर्ग 
करने”, “कारखानों में निर्माण कार्य करने, अथवा मालों को खरीदे 
और फिर उनको बेचने के लिए किया जाता है [ ..] .ठेवा वियोज 
' में इस तरह लगायी गयी पूजी से सेवा नियोजक को आमदनी या मुदाका 
नही होतवा-तब तक जब तक कि वह उसके पास बनी . रद्दती है, अप 
उसी रूप में क़ायम रहती है। [...] उसकी पूजी उसके पास से लगातार 
शक रूप में जाती रहती है, और दूसरे रूप मे उसके पास बापस बाली 
/*हती है, और केवल इस तरह के परिचलन अयव!_ अविरत विनिमयों' 
» कथा रूपाल्तरणों “के छरिए ही उससे उसे कोई ग्रुनाड़ा प्राप्त ही सका 


बच 
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है । हिवर पुजो वह पूजी होती है जिसका विनियोग “जमीन का सुधार 
करने, ब्यापार के लिए उपयोगी मशीनों औौर बोजारीं, अपवा इसी तरह 
को चौज़ों को खरीदने के लिए” किया जाता है । [एडम ह्मिय, पुर्वोद्ध,त 
रचना, पृष्ठ २४३-४४ (गानियर, खण्ट २, पृष्ठ १९७-९८)] 


“स्थिर (अचल) पूछो को कायम रखने के खर्च में होने याली प्रत्येक 
बचत समाज की शुद्ध बचत मे वृद्धि करती है। प्रत्येक काम के अनुष्ठाता 
(ब्पदसायी-ह्रसु ७) की सम्पूर्ण पूँजी: अनिवार्य रूपसे अचल और चल 
पूँजी में बंटी रहती है । उसकी पूरी पुजो के उतना ही बना रहने पर एक 
हिस्सा यदि उसका छोटा हो ज्यवा है तो उसके दूसरे हिल्‍्से का अतिवाय॑ 
रूप से अधिक बड़ा होना अवश्यम्भावी है। चल प/जी ही सामग्रिया तथा 
श्रम की मजदूरी जुटातो है, ओर उद्योग को चालू करती है । थत., अचल 
प'जो के रख-रफाव के छ्चें मे होते वाली ऐसी उस्त हर बचत से, जिससे 
कि श्रम की उत्पादक शक्तियों में कमी नहीं होती, अनिवार्य रूप से उस 
कोप में धृद्धि हो जाती है जो उद्योग को गति प्रद।न करता है।" (एडम 
स्मिय, एुर्दोड,त रखना, पृष्ठ २५७ (गानियर, खण्ड २, पृष्ठ २२६)] 


यह तो शुरू से ही स्पष्ट है कि अचल (स्थिर) पूंजी और चल-पूजी का 
सम्बन्ध छोटे पूजीपति के मुकाबले में बड़े पूँजीपति के कही अधिक अनुकूल होता 
है। एक छोटे साहूकाए के मुकादले से बहुत बड़े बैकर (महाजन) को जिस अति- 
रिक्त चल पूँजी को आवश्यकता होती है वह नगष्य होती है। उनकी अचल 
पूजी उनके कार्पालय से अधिक नहीं होती । बड़े भूस्वामी का साजो-सामान 
(उसके उपकरण) उसकी जमीदारी के आकार के अनुपात में नही बढता जाता। 
इसी तरह छोटे पूजीपति छी अपेक्षा बड़े पूजीपति को ऋण की जो सुदिधा 
प्रण्त होती है उससे उसकी अचल दूँजी मे--थर्षात्‌, उसके हाथ मे नकद रुपये 
की जो मात्रा हमेशा होती है उसमे और भी अधिक बचत होती है। अन्त मे, 
यह भी स्पष्ट है कि ओौद्योगिक श्रम जहाँ उच्च स्तर पर पहुच गया है और, 
इसीलिए, जहाँ सारा शारीरिक थ्रम फैक्टरी श्रम बने गया है, वहाँ छोटे पूँजीपति 
की ध्ारी पूजी भी इतनी पर्याप्त नही होती कि उसके लिए अवश्यक चल पूजौ 
कुक का काम कर सके | छंसा कि सर्चक्षात है, दड़ प॑भाते को देती से आमतोर 
“पर केदल थोड़े से ही लोगों को काम मित्तता है ।* 





+ 0॥ 58 4०९ ३23 धब्रबण३ (८ |॥ ड्ावएतं5 ६9॥96 0१ ०८८४/०ए ४३0१- 
>्प्थीव्फ़दा। पुणीपव फु्ला। ॥0फ४ पेट छै85,.. ५ 


शष [. झातर्म की (४८४ को वाश्यूनियं 


आमतौर से यहू राण है कि बड़ी पूंजी के संबय के साथ-साथ बच पूरी डे, 
छोटे वजीपतियों की अपेक्षा कहीं मपिक माता में, आतुवातिक सहेखीरुएं वा 
रास्मीक रण की प्रत्रिय/ भी चससी रहती है । बड़ा पूडीयति धरम के औरत 
किसो ते किसी प्रकार रु। ॥१ १॥ शंगठन भी सपने यहाँ कायम कर लेठा है। 
“इसी तरह, उद्योग के क्षेत्र में प्रत्येक फैटटरी और मित्र डिशाति 
भौतिक सम्पत्ति का एक ऐसा स्यापक संयोजन [्ंलशए/आापं०0) गई 
गयी है जिरके अस्तर्गंत अनेषानिक तया विविध प्रकार की बौदिक हर 
ताएँ एवं प्राविधिक प्रवोणताएँ उत्पादन के एक ही सामास्य पयोरत डी 
बूरति करती हैं ... जहाँ कानून भून्सम्पति की बड़ोजबड़ी श्वार्तोक 
परिरक्षण करता है, वहां बढ़ती हुई जनसंस्या के अतिरिक्त मांग के झुष्ड के 
झुण्ड ब्यवसतायों की ओर दौड़ते हैं मौर, इसीलिए, जैसा कि ग्रेट हिटेत मै 
सर्वहारा मजदूर प्रघानतया उद्योग के छोंत्र में भारी पक्या में जहा 
जाते हैं। किस्तु, जहां क्ामूग इस बात ढो अनुमति देता है कि उसी डा 
लगातार बंटवारा होता जाय, वहाँ, जैंसे कि फ्रांस में, कर से लदे होदे-धो 
मू-स्वामियों की संख्या बढ़ती जाती है; और विसण्डीकरण की अंश 
प्रक्रिया उन्हें नि्धनों तथा असन्तुष्ठों को श्रेणी मे दकेल देती है। अरतिक 
विख्वण्डीकरण तथा ऋण-प्रस्तता की मह प्रक्रिया जद और भी प्रघ्ण ह 
ग्रहण कर लेती है तब बड़े-बड़े भू-स्वामियों की सम्पत्ति एक बार ्ि 
छोटी भू-सम्पत्तियों को हड़प लेती हैं-ठीक उसी तरह जिस तरह कि 
वैमाने के उद्योग-पस्पे छोटे उद्योग-घन्‍्षों को नष्ट कर देते हैं। और श्य 
ही बड़ी-बढ़ी ज्षमींदारियां फिर क़ायम हो जाती हैं स्यों ही उन स्पतिः 
विहीन मजदूरों की भारी संडया, जिनकी खेती के काम के लिए मा: 
कता नहीं रह जाती, फिर विवश होकर, उद्योग-घन्षों की शरण में हुई 
जाती है ॥" (शुल्ज, ए०र०्डपाड बैध ?व०7००४०॥ पृष्ठ ४५-९६) 
उत्पादन के तरीके में होने वाले परिव्ततों के परिणामस्वरूप 
विशेष रूप से मशौनों के अयोग के परिणामस्वरूप, एक ही किस्म है मा 
का स्वरूप बदल जाता है । मानव शक्ति को हटाकर ही मह सम्भव 
पाया है कि तीन शिलिग और ८ पेन्स की कीमत के एक पौण्ड बपाए डी 
कतायी करके १६७ अंग्रेडी मीलों (अर्थात ३६ जर्मन मोलों) की से 
की कुल ३५० ऐसी सबच्छियों तैयार कर ली जाय॑ जिनका वार्शि गिर 
मुल्य २५ गिती होता है।" (पर्दोद,त रचमा, पृष्ठ ६२) 
८ पिछले ४४ वर्षों के दौरान इस्लेष्ड में सूती मालों की हीरे पे 


भांवर्म की १८४४ की पाण्डुलिपियाँ |] | कद 


कर ११/१२ भाग के वराबर रह गयी हैं ओर, माशंल को गणना के अनु- 
सार, जिन तैमारशुदा मालों के लिए १८१४ में १६ शिलिय देने पड़ते थे 
चही जब १ शिलिद मोर १० पेन्स से मिल जाते हैं । बौद्योयिक उत्पादनो 
(पेंदाबारों] के अधिक सस्ते होने से देश के अन्दर उनका उपभोग बढ़ता 
है और विदेशों में उनके वाज्ञार का विस्तार होता है, और, इसी वजह 
से, ग्रेट ब्रिटेत में मशीनों के प्रयोग की घुरुआत हो जाने के बाद भी सूती 
पिल्लों के मड़दूरों को सख्या मे न केवल कसी नही हुई है, दहिक 
उनको सरुया गढ़ कर चालोस हुझार से पद्कह लाख हो गयी है -- 
॥११॥ जहां तक औद्योगिक उद्यमकर्ताओ और मज़दूरो की आमदनी का 
प्रन्‍न है : फैवटरियों के झाहिको के बीच बढ़ती हुई प्रतियोगिता के फल- 
स्वरूप, उनके मुनाफ़े, उनके द्वारा आपूरित किये गये उत्पादनों के परिं- 
मांग की तुलना मे, अनिवार्य रूप से घट गये हैं । १८१०-३३ के वर्षों मे 
प्रैल्वेश्टर के कारधाते बाले ।विनिर्षाता) को सफेद कपड़े के एक पान पर 
होने वाले कुल मुनाफे की रकम चार शिलिंग १ १/३ पेन्स से घंट कर एक 
शिक्िंग नौ पेन्स हो गयी थी । परन्तु, इस घाटे की पूर्ति करने के लिए, 
कारताने के उत्पादन की राशि में तदनुसार वृद्धि कर दी गयी है। इसका 
परिणाम पह होता है कि उद्योग की अलगनअलप शाक्षाओं को किसी ह५७ 
डक अंति-उत्पादन का सामना करता पडता है, प्राय: लोगों के दीवाले 
तिकल जाते हैं जिसकी वह से पूंजीपतियों और श्रम के मालिकों के व्गे 
के अत्यर ही पम्पत्ति घत्थिर रूप से धटने-इढ़ते घौर आतगेीछे होने 
लगती है जिससे, जो लोग आविरू रूप से तबाह हो जाते हैं उनमे से 
कुछ सर्ंहारा दर्ग को प्रांतो से जा पहुचते हैँ; औट बारस्वार ठया अचा- 
सनक दग से बाएथातो का बन्द होना, अपवा काम से लोगो का निकाला 
जाना अआवायक हो जाता है। इसदुए कप्टदायक प्रभाव हमेशा उनएत पर 
काम करते वाले मड़दूरों के ब्यें को कहआहट के झाथ सहना पहता 
है।" (पुर्बोद,त रचना, पृष्ठ ६३) 

“अपने श्रेण को किरादे पर उठाते झग मतलब अपनी थुलामी की धुइ- 
बात करना होठ है। थम को साम्द्रियों को कराये पर उडाने व मतलब 
खपनी शाजादी बौ स्पापना करता है...श्रय मनुष्य है; सामद्धियों मे, 





+ धुरुण ने "रिस्लो हुई तर” ((लाक्धं5£) गहों, दस्कि “हमयन्थपप पर” 
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5१४४) [. माइस की १८४४ की पाघुतिरमों 


इसके विपरीत, कोई भी मानवीय तत्व नहीं होता।”* (पंछुपे, 
व्रधत्णांर 5०संश्रे९, लंल., पृष्ठ ४१ १-१२) 

“सामाप्री का तत्व, जो कि उस दूसरे तत्व, श्रम के बिता भुत-सम्सदागी 
बिल्कुल सृच्ठि नही कर सकता, यह तिनिस्मी [जादू-भरा) ग्रुण हात 
कर लेता है कि, उनके लिए [जो इस भौतिक तत्व के मातिक हैं) ई 
फलदायक बन जाता है--जैसे कि इस अपरित्याज्य (अत्यावश्यक-अतु) 
तत्व को उन लोगो ने स्वयं ही अपमे क्रिया-कलाप के द्वारा उसमें जोड़ 
दिया हो ।”*+ (प्‌र्दोद,त रचना) 


“मान सौजिए कि एक मजदूर को उसके देतिक श्रम से औरत 
४०० फ्रैम्क की बाविक आय होती है और प्रत्येक वालिग व्यक्ति कै तिए 
एक प्रकार को रूखी-सूखी शिन्दगी बिताने के लिए यह रकम काफी होतों 
है, तो एक ऐसा कोई भी मालिक, जिसे किसी फ़र्म, मकात, आई से 
सगान अथवा स्थाज के रूप में २ हशार फैम्क को आमदमी होती है, पाई 
आदमियों को अपने लिए काम करने के लिए अप्रस्यक्ष रूप तै गाय 
करता है; और १,००,००० फ्रैस्क की आमदनी रं४० मनुष्यों के प्रम्ी 
हा १०,५७०,००० प्रैन्‍्क २,५०० व्यक्तियोंक#* के श्रम को [में 
३०,००,००,००० (छुई फिलिप) ७,१०,००० मशदूरों के धम का] 
प्रतिनिधित्व करतो है।” (दुर्वोू,त रखना, पृष्ठ ४३१२-१३) 


“म्रालिकों कौ मानवीय कॉनूत ने इस बात का अधिकार दे श््याँ 
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सावसे की १८४४ बट दाण्डुलिपियाँ ] [६१ 


कि श्रम की साम्रियो का चाहे वे सदुषयोग करें बराहे दुरुपयोग--अर्थात, 
इस बाठ का अधिकार दे दिया है कि श्रम की सामग्रियों के साथ वे जो 
चाहे करें , कानूत से इस बात के लिए किसी भी तरह वे बंध हुए नहीं 
हैं कि सम्पत्ति-विहीनो को जब जरूरत हो तव और हमेशा ने काम दें, 
अथवा उन्हें सदा पर्याप्त मजदूरी दें, आदि ।”* (पूर्बोड,त रचना, पृष्ठ 
४११) "उत्पादन के स्वरूप, उसके परिमाण, उसके गुण तथा उसकी 
उपशोगिता के सम्बन्ध में, घत-सम्पदा के उपयोग तथा खर्च के सम्बन्ध मे, 
सचा समस्त श्रम की सामग्रियों के ऊपर पूरा अधिकार (उन्हें प्राप्त होता 
औ-मनु०) । हर उस चीज का जो उसकी सम्पत्ति है अपनी पर्दा के 
मुताबिक़, व्यवित के रूप मे अपने सवा के अलावा किसो भी ओर चीज 
का विचार किये बिना, वितिमय करने को उन्हें आजादी है ।#+% 
(पूर्वोड,त रचना, पृष्ठ ४१३) 


“प्रतियोगिता भात्र वितिमय करने कौ स्वतन्त्रता की ही अभिव्यक्षित है, 
और विनिमय की स्वतन्त्रता स्वथ उत्पादन के समस्त उपकरणों का 
उचित और अनुचित दग से उपयोग करने के ब्यक्ति के अधिकार का हो 
तारकालिंक तथा साकिक परिणाम हैँ । उचित ओर अनुचित उपयोग 
करने का अधिकार, विनिमय की स्वतन्त्रता, तथा रवच्छन्द प्रतियोगिता-- 
इन तोतों झ्रादिक प्रवृतियों के, जो मिलकर एक इकाई के रूप में काम 
करती हैं, निम्न मतीये निकलते हैं: हर एक जो चाहता है, जैसे चाहता 
है, अब चाहता है, जहाँ बहता है उसे उत्पादित करता हैं; अच्छी तरह 
उत्पादित करता है या थुरी तरह उत्पादित करता है, आवश्यकता से 
अधिक उत्पादित करता है या इतना उत्पादित करता है जो अपर्पाप्त है; 
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2) ([. मातसे की १६४४ की परहइुवितिशँ 


बहुत जल्दी था बहुत देर से, अत्यधिक ऊंगी कीमत पर मा अत्यवि 
मीची कीमत पर उत्पादित करता है; महू कोई नहीं जानता कि वह वेब 
पायेगा या नहीं, यह किसे बेचेगा, क॑से वेचेगा, कद बेचेगा, बहाँ बेचेगा। 
और खरीदने के सम्बन्ध में भी टीक यही रिपति होती है। ॥भ 
आवश्यकताओं तथा ससापनों के सम्बन्ध मे, मांग और संमरण (बापूति) 
के सम्बन्ध में उत्पादक अनभिन्न होता है। वह जब चाहता है तव बेदता 
है, जब वेच सकता है तय बेचता है, जहा चाहता है यहाँ वेचता है, 
जिसको चाहता है उसको बेचता है, जिस क्ीमत पर चाहता है उप्त कीमत 
पर वेचता है। औौर खरीदता भी वढ़ इसी तरह है । इस सब में हनेगा 
वह संयोग के हाथ का खिलौना, सबसे सबल, सबसे कम परेशान, सेव 
धनी के क़ानून का वह गुलाम होता है... एक जगह जब कमी (अभा 
-अनु०) होती है, तो दूसरी जगह बहुलता तथा वर्वादी होती है। एक 
उत्पादक यदि बहुत बेचता है या बहुत ऊँची कीमत पर और बहुत भारी 
मुनाफे पर वेचता है, तो दूसरा कुछ भी नही बेच पाता, या घाटे पर 
बेचता है... आपूर्ति मांग को मही जानती, और माग आपूर्ति को के 
जानती । आप किसी शौक (पसम्द-अनु०) का खयाल करके तथा क्िझ 
ऐसे फ़ैशन का खयाल करके, जो उपभोवता लोगों के बीच उस बकत पब- 
लित होता है, उत्पादन करते हैं । किन्तु जिस समय तक आप उस मरते 
को पेश करने के लिए तैथार होते हैं तब तक वह सनक आंगी-गयो हो 
चुकी होती है और उसका ध्यान किसी अन्य श्रकार की उत्पत्ति पर 
केन्द्रित हो गया होता है... इसके अनिवाय परिणाम होते हैं: सगावार 
और सब जगह दिवाले; गलत गणनाएँ, अचानक तवाहिंयाँ तथा हा 
पेक्षित समृद्धि, वाणिज्यिक संकट, वेकारी, आवतिक (77०7४) 
बहुलता अथवा अभावों के दोर; अस्थिरता तथा मज़दूरियों और मुवाक़ो 
में कमी, घन-सम्पदा की क्षति अयवा जबरदस्त बर्वादी, भीषण प्रतियोगिता 
के क्षेत्र में समय और प्रयास का जबरदस्त अपव्यय !/ (पुर्बोद्ध,त रचता, 
पृष्ठ १४-१६) 

निनिनिनन--कऊ------म---- 
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।कर्स की १८४४ को पाण्डुलिपियों [ छ३ 


अपनी कृति+ (जमीन का लगान) में रिकार्डों (ते लिखा है-अनु०) + 
हष्दू मात्र उत्पादन की दूकानें हैं; सनुप्य उपभोग और उत्पादन करने की एक 
प्रशीद है; मानद जीवन एक प्रकार को पूँजी है, आर्थिक तियम ससार पर अधें 
हग से शासन करते हैं। रिकाडों के लिए मनुष्य कुछ नही है, उत्पत्ति ही सब 
कुछ है । उनको कृति के फ्रासीसी अनुवाद के २६वें अध्याय मे लिछा है : 

“शहद ऐसे व्यक्ति के लिए जिसके पास बीस हजार पोण्ड की पूंजी है 
और जिसका भुवाफा दो हजार पौष्ड प्रति वर्ष है, मह दिषय विस्कुल 
दिलचस्पी का नही है कि उसकी पूजी सो आदमियों को काम पर रखेगी 
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22 ०] [मास की १८४४ की कखृर्िपिर 


या हेजार आदमियों को... वण राष्ट्र का वास्तविक हिंत भी इसी ढए 
का नहीं है ? उसको शुद्ध वास्तविक आमदनी, उसके लगाने और मुताफे 
यदि वैसे ही बने रहें, तो इस चौज का (उसके लिए-अनु०) कोई महू 
नही है कि राष्ट्र के अन्दर एक करोड़ अथवा एक करोड़ बीस लासे तिंदाबी 
निवास करते हैं ।"+ (सण्ड २, पृष्ठ १६३४-९५) ! “थी विसपराली 
कहते हैं [ ४०७६७७६ 70९5 ह"'१९ए॥०ए९ ए०दृष्ट, सभ २ 
पृष्ठ ३३१] कि, वास्तव में, इसके बाद सिवाय इसके और किसी पीर 
की आदश्यरुता नहीं रह जाती कि बादशाह, अपने दीप पर एक्ट 
अकेला रहते हुए, लगातार एक कुण्डे को घुमाता रहे जिसे कि सर 

लित मशीनें इंग्लैण्ड का सारा काम करती रहें ।"९*'+ 
“वह मालिक जो मजदूर के श्रम को इतनी कीमत पर लरीदता है हि 
उससे मजदूर की सर्वाधिक आवश्यकताओं की भी मुक्तित से ही है 
होतों है, ने तो मजदूरी की कमी के लिए और में थम की 
कालसावषि के निए उसरदायी होता है : उसे स्वयं उतर कालूत का 53809 
शरता पहुता है जिगे वह लागू करता है...दरिदिता का कारगे मद 
इतना नी होते जितनी कि वस्तुओं की सत्ता होती है ।//#** (5 

चूदोड,श रचना, पृष्ठ 5२) 
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माव्से कौ १८४४ की पाण्डुलिपियाँ ] [ ६४ 


»प्रेट दिदेत के अनेक लिन्न-भिन्त भाषों के निवासियों के पास इतनी 
काफी पूंजी नहीं है झिससे कि अपनी तमाम जमीनों का विफरास वे कर 
सफे और उन पर खेती कर सके । स्कॉटलेंण्ड की दक्षिणो& काउन्टियों 
(जिलों) के ऊन के अप्निकांश को, बहुत खस्ता सड़कों से खूब दूर ले 
जाकर, यौर्कशायर मे तैयार किया जाता है-श्योंकि स्कॉटलेण्ड मे उसे 
सैयार करते के लिए आवश्यक पूँजी नहीं है प्रेट ब्रिटेन में ऐसे अनेक 
निर्माण करने वाले छोटे-छोटे कस्बे हैं जिनके निवासियों के पास इतनी 
काफी पूँजी नहीं है कि वे स्वय अपने उद्योगों को पैदावारों को दूर-ह्थित 
उन बाजारों तक से जा सके जिनमे उनको माँग है और जहाँ उनका इस्ते- 
माल होता है । उनके बीच यदि कोई सौदागर होते हैं, (१४॥ तो वे, 
यास्‍ठव भे, उन अधिक धनी छोदागरों के दलाल ही होते हैं जो कुछ 
अधिक बड़े वाणिज्यिक नगरों में निवास करते हैं।" [एडम स्मिथ, 
शाघ्ट्रों की धन-सस्पदा, पृष्ठ ३२६-२७ (गानियर, खण्ड २, पृष्ठ ३८५२) 

/एकिसी राष्ट्र की जमीन और श्रम की अ(पिक पैदावार के मूल्य मे 
इसके अतिरिक्त किसी और तरीके से वृद्धि नही की जा सकती कि था 
तो इसके €त्पादक भजदूरों को सहया में, या उन मजदूरों को उत्पादक 
शक्तियों में, जिन्‍्दे पहले ही काम पर रल लिया गया है, वृद्धि की जाय .. 
दोनो मे से प्रत्येक दशा में अतिरिक्त पुँजी की लगभग सदा हो आावश्य- 
कता होती है ४१० [एड स्पिय, पूर्वोद्र,त्त रचना, पृष्ठ ३०९६-९७ (गार्नि- 
यर खण्ड २, पृष्ठ ३३८) ] 

“स्वाभाविक हूप छे, श्रम विभाज॑न से पहले चूंकि अश पूंजी (स्टॉक) 
का संचित होता आवश्यक है, इसलिए जंसे-जँसे अंश पूंजी (स्टॉक) 
अधिकाधिक मापा मे पहले संचित होती जाती है वैसे ही वैसे, उसी के 
अनुपात पे, श्रम का भी अधिकाधिक जम्तविभाजन होता जा सकता है। 
जँपे-जेसे थम का अन्तविभाजन बढ़ता जाता है वेसे ही वैसे उतने ही 


* 4॥ 06 ह305०790 * “ट्व॥्रद्ाग! --स ० 
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या । [. मार्ग ही हद४ंटकी द्रापुरिरिय 


मादमियों द्वारा सामप्रियों जो जिस साझा वर कास रिया जा सह है 
बह उसी विशास अनुपात से बढ़ती जाती है; और जैगे-जँसे प्र्येद मई 
दुर का काम क्रमश अधिहापिक मात्रा में सरल होता जाता हैं बैंने ही 
बसे उत कामों को सुसाष्य यनाने तथा संभ्रिष्त झुरते के लिए अतैक 
प्रकार की सयी-सयी मशीनों का आडिए्क्ार होता जाता है। इनिए, 
जैसे-जैसे थम विभाजन बढ़ता जाता है वे ही बसे मजदूरों की एर ही 
संझया को संगातार काम देते रहते के लिए, आवश्यक हो जाता है ड्िः 
पहले की पुरानी चाल की स्यवस्था की अपेक्षा, सामानों तथा सामरिें 
और ओऔरजारों के अपेक्षाइत अधिक स्टॉक (परिमाण) का उतनी है । 
अधिक मात्रा में पहले से संचय हो जाय । किस्तु, झारौदार के हर 
विभाग से, श्र विभाजन के साथ-साथ, मजदूरों की मंस्या भी आमतौर 
से बढ़ती जाती है, अदवा यह कहना अधिक सद्दी होगा कि उतकी ईसा 
में वृद्धि की ही वजह से यह शम्मय हो जाता है कि उतना इस अशः 
वर्गीकरण तथा अस्तविभाजन किया जा सके” [एडम र्मिध, पूर्वोड,ह 
रचना, पृष्ठ २४१-४२ (गानियर, खण्ड २, पृष्ठ १ ६३-९४)॥) 
“चूँकि श्रम की उत्पादक शक्तियों में यह जबरदस्त सुधार साने के 
अंश पूँजी का (स्टॉक का) पहले से संचित हो जाना आवश्यक होता है 
इसलिए स्वाभाविक तौर से संचय के परिणामस्वरूप यह सुधार हसा 
हो जाता है। जो व्यकित श्रम (मजदूरों-अनु०) को रखते के लिए अपनी 
अश पूँजी का उपयोग करता है वह मनिवाय रूप से उसका उपयोग है 
तरह से करने की इच्छा रखता है जिससे कि काम की अधिक से अं 
सम्भव मात्रा वह उससे करवा सके । इसलिए, वह दोनों घीज़ं करते डी 
कोशिश करता है--एक तो अप्रने मजदूरों के बीच काम का बंटबाएँ 
वह सर्वाधिक उचित ढंग से करने की कोशिश करता है और दूसरे, कई 
अच्छी से अच्छी मशीनें देता है [... | | इन दोनों ही मामलों में उच्ती 
क्षमताएँ ॥१५॥ आम तौर से उसकी बंश पूंजी (स्टॉक) की मार 
अथवा उन लोगों की संखूषा के अनुपात मे ही होती हैं जिर्हें उत्त आई 
पूंजी से काम पर रखा जा सकता है॥ अतः, उस अंश पूंजी (स्टॉक) 
की वृद्धि के साथ-साथ सम कैवल उद्योग की बह मात्रा भी हर देश 
बढ़ती जाती है जो उसका उपयोग करता है, बल्कि, उस वृद्धि के की 

/ स्वरूप, उद्योग की बही मात्रा काम की कहीं अधिक मात्रा का सम्मव बरी 

, देती है।” [एडम स्मिय, पूर्वोद्,त्त रचना, पृष्ठ २४२ (गार्वियर, ह्पड रे 
पृष्ठ १९४-९५) ] ५. * 


बाइस की १८४४ की पाष्डलिवियाँ . ] [ इए 
फन्नते: अति उत्पादन (होता है-अनु०) ॥ 


“उद्योग और ब्यापार के क्षेत्र में अधिक वहुसह्यक तथा अधिक भिस्ते- 
भिन्‍न प्रकार की मानवीय तथा प्राकृतिक शक्तियों को अधिक बड़े पैमाने के 
उच्चमो में इकट्ठा करके ... उत्पादक शवितयों के अधिक व्यापक संयोजन 
(स्पापित हो जाते हैं-अतु०) . . । उत्पादन की प्रमुख शाखाओं के बीच 
यहा-बहा पहले से हो कहीं अधिक घनिष्ट सहकार (दिखलायी देता है- 
अनु ०) । अस्तु, अपने उद्योग के लिए आवश्यक कच्चे मालों के कमसे 
कम एक भाग के लिए दूसरों से स्वतम्त्र (स्वावलम्दो) बनने के लिए बड़े 
कारखानेदार बड़ी-बड़ी जागीरों (प्रदेशों) को प्राप्त करने की बेष्टा 
करेंगे, अथवा अपने औद्योगिक कारवारो के साथ वे व्यापार के क्षेत्र मे-- 
जे कैवल स्वयं अपने द्वारा बनाये गये मालों को बेचने के लिए, बल्कि 
दरसरे प्रकार की पँदवारों को खरीदने के लिए और रन्हें अपने मजदूरों के 
हाथ बेचने के लिए भौ-उतरेंगे । इग्लेण्ड में, जहाँ फ़ैक्टटी का एक ही 
मालिक कभी-कभी दप्त-दइस, बारह-बारह हसार मडदूरों को काप्त पर 
रखता है... इस वक्‍त भी ठत्पांदन की विभिन्‍न शाखाओं के सयुक्त संग- 
उनो के, राज्य के अन्दर इस तरह को छोटी-छोटी रियासतों अथवा प्रदेशों 
के एक ही मस्तिष्क द्वारा नियत्रित किये जाने की स्थितियों की मौजूदगी 
असामान्य नही है। उदाहरण के लिए, बमिषम क्षेत्र में खातो के मालिकों 
ने हाल द्वी मे लोहे के उत्पादन की उस हम्पूण प्रक्रिया को अपने हाथो मे 
ले लिया है जो पहले भिन्‍त-मिन्‍्न उद्यमियों तथा भालिको के बीच बदी 
हुई थी. (देखिए ; *0थ एचाइफशायंउलोर 0॥घा0 ऐश छोतां॥ए- 
४5७," एटउतीह प्र)चवाशां [8975-5ल्‍976 ] )४0. 3,838) अन्त में, 
उतने विशालकाय सयुक्त-अंश्पूंजी के उद्यमों मे, जिनकी संलयए बहुद बढ 
गयी है, हमे अनेक भाणीदारों के वित्तीय संसाधनों के दूर-दूर तक फैले 

ऐसे संयुक्त संघटन देखने को मिलते हैं जिनमें उन दूसरे लोगों के वैज्ञानिक 
तथा प्राविधिक ज्ञान एव कौथल का सयोजन होता है जिन्हें काम करने 
हा उत्तरदायित्व सौंप दिया जाता है । इससे पूजीपतियों को इस बात का 
अवसर मिल जाता है कि अपनी दचतों का उपयोग वे अधिक बलग- 
अलग तरीक़ो से कर सर ओर, यहाँ तक कि, उनका उपमोग कदाचित्‌ 
कृषि, उद्योग और वाणिज्य के क्षेत्रों में साथ हो साथ कर सके। इसके 
फलस्वरूप, उनके हितों का दामरा ओर अधिक व्यापक बन जाता है, 
९११६। और खेतिहर, औद्योगिक था ब्राणिज्यिक दिलों के परारप्वरिक 


हा [. मावर्स की १८४४ की पष्युशिरि 


अन्तविरोध घट जाते हैं और मिट जाते हैं । परन्तु, पूंजी का तमाप रह 

प्रकार के तरीकों से लाभदायी ढंग से उपयोग कर सकते की समा 

के बढ़ जाने का अनिवायें परिणाम यह होता है कि सम्प्तिशानी शै 

सम्पत्ति-विहीन वर्गों के बीच का विरोध और उप्र हो उठता है।" (है: 

पूर्वोद्,त रच ना. पृष्ठ ४०-४१) 

कि ६ 

मकानों के मालिक ग्रौबी से विशाल मुनाफ़े कमाते हैं। घरो, के 
ओ,र मौद्योगिक गरीबी के बीच उल्टा अनुपात होता है । 

इसी तरह बर्दाद हो गये सर्वहारा लोगों के दुराचारों (बेश्यावृतति, ह्ए 
खोरी, गिरवीदार को दलाली) से प्राप्त होने वाले ब्याज का सखस्ध बोर 
ग्ररीवों के साथ प्रतिलोम (उल्टा) होता है । 

धूंजी और मूसम्पत्ति जब एक हो हाथ में जमा हो जाती हैं, तब, मोर रा! 
रामय भी, जबकि अपनी मात्रा की वजह से पूंजी इस स्थिति में हो जाती है 
उत्पाइन को विभिन्न शाखाओं को दह (अपने नौचे-अनु०) संयुक्त कर ते, ९ * 
संबय बढ़ जाता है और पूजीपतियों के बीच को प्रतियोगिता कम हो गाती |! 

मनुष्यों की तरफ़ उपेक्षा-माव | ह्मिष हे बीस लाठरी डिश 0 
जात ।* 

में की शुद्ध और कुल आमदनी १६॥ 


जमीन का तं 


पहै। जुमींदाततें के अधिकार का जत्य इक्े (अपदुरण) है गा 
(से, रच्द १, पृष्ठ १३६, दिप्यणी) | अन्य मनुष्यों भी ही तरह, कर 
(भी) ऐसी जगद फ्यज काटता पयरद करते है. नहाँ उतदोने कभी 
जहीं बोदा चा, ओर धरती को प्राह दिड़ पैदावार वर भी ने शर्त 
साँस करने हैं / [एडमम रिमिय, पूरोड,त रचता, पृष्ठ ४४ [गति 
खरय ह पृष् ९९)। 


अडोच! जा सहवः है ढि इपीस का लगाते प्राय: उस बनता [हा 
<जी) के सुतः्फे बचबः ध्वाज मे अदिक कूछ सही होता जो झजीएर रा 
ऋषग के हिदएल बह मदाता है| निश्सम्देह, कमौ-हमी अधि हा] 
हेड के डचाा है... कमौदार (१) उस फमीज का भी शंगात ४ह 


का र८४४ड का पाण्डलापयां |] [ ४६९. 


जिसका विकास नही किया गया है, मौर विकास को मंद मे कियेयये 
छत का अनुपानित ब्याज अथवा मुनाफा आमतोर से इस मूल लगान के 
अलावा होता है । (२) “इसके अलावा, वे सुधार हमेशा जमींदार की 
अश-पनी से नही किये जाते, बल्कि कभी-कभी काश्तकार के खच से किये 
जाते हैं। किन्तु, जब दोबारा पट्टा करने का समय आता है तब, आम 
तौर से, लगान को इस तरह बढाले की माँय वह करता है जैसे कि वे 
पारे सुधार स्वयं उसको पूँजी से ही किये गये ये।” । ३) “कमो-कभी 
बहू ऐसे सुधारों के लिए भी लगान माँगता है जिन्हें इन्सान कभी नहीं 
कर झकते ।” [एड स्मिय, पूर्बोद्ध,त रचना, पृष्ठ १३१ (गानियर, खण्ड 
१ पृष्ठ ३००-०२)। 

इस पिछली बात के उदाहरण के रूप में स्मिय वरुण घास# (£८|9) की 
तले हैं | 


“समुद्र में उगने याली एक घास (शेवर) होती है जिसे जलाने से एक 
रैसा क्षारीय भमक निकलता है जो शीशा (काँब), साबुत, आदि के 
दसाने के बास मे आता है ५ यह घास ग्रेट बिटेन के अनेक भागों मे, 
जशेप रूप से स्कॉटलेण्ड मे, ऐसी चट्टानों पर उगती है जो जल को 
उच्चतम सीमा के अन्तगंत रहतो हैं, जिन पर हर दिन दो बार समुद्र का 
नी पहुंच जाता है और, इसलिए, जिसकी पंदाबार को बढ़ाने मे मानव 
उद्योग क| कभी कोई हाथ भही रहा । ढिल्तु, जमीदार, जिसकी जमीन के 
(कब मे इस तरह की घास (शेवर) वाला तट जा जाता है, “उसके लिए 
भी उतने ही लगाने को माँग करता है जितने की कि बह अपने ग्रल्ले के 
वैतों के लिए करता है। शेटलैण्डक# के द्वीपो के पड़ोस के समुद्र मे मछ- 
नया बहुत पायी जाती हैं; बह के निवपसियों के जीदन निर्वाह का दे 
एव बड़ा साधन होती हैं। ॥२। परन्तु, पानी को इस उपड् से लाभ 
ग़ठा सकने के लिए आवश्यक होता 'है कि प्रास-पड़ोस को जमीत पर 
गेगो के रहने के लिए भूमि हो । क्मीदार का (उस पर) लगाने खरमौन 





प्म रिमद मे श्राप शधप्द “दसुच घास” का प्रयोग किया है। मास ने 
28 ($८८७४७४, $४४८०7०८) लिखा है, जिसका पतलब एक 
गर के खदणपरादक ( 5275 ९७), अथदा ढांच-पादक (&शाल्णतांड) 
हा है ।-- ४ स्पारक 


पदुलिपि भे “रकॉटलेण्ड लिखा है ।-सम्पारर 


ञ० [. मावर्स की १८४४ की बाप्दुनिपि 


से किसान जो वुछ कमा सकता है उसके आधार पर नहीं होता, बह 
उस कमाई के आधार पर होता है जो वह जमीन और पाती दोनों से * 
सकता है।” [एडम स्मिय, पुर्वोद्ध,त रचना, पुष्य १३१ (ग्रातियर, ले 
१, पृष्ठ ३२०१-०२) ] 

“इस लगाने को प्रकृति की उन शक्तियों की पैदावार मात लिया: 
सकता है जितका उपयोग बरने का अधिकार जर्मीदार किसानों २ 
अस्थायी तौर से देता है । उराकी (लगाव की-अनु०) मात्रा उन शक्तिः 
की अनुमानित मात्रा के अनुसार, अथवा, दूसरे शब्दों में, जमीत व 
प्राकृतिक अथवा उसनत की गयी था विकसित की गयी उर्वेरत्षा के बढ 
सार, बडी या-छोटी होती है । उस सवको--जिसे मनुष्य का काम माता 
जा सकता है-घटा देने अथवा उसका मुवाव्ञा दे देने के बाद जों वप 
जाता है वह प्रकृति का करिश्मा होता है।” [एडम स्मिय, पृर्दोद, 
रचना, पृष्ठ ३२४-२५ (गानियर, खण्ड २, पृष्ठ ३७७ ७८)| 

“अतः ज्षमीन के उपयोग के लिए दो गयी क्ीमत के रूप में, जमोत 
का लगात स्वाभाविक रूप से उसकी एकाधिकारों क्वीमत होता है। जमीते 
की उन्नति के लिए जर्मींदार ने जो खर्चा किया हो उसके, अथवा जो वई 
बसूल कर सकता है उसके, अनुपात मे वह बिल्कुल नहीं होता; वर्क 
उसकी मात्रा वह होती है जो किसान देने की क्षमता रखता है।” [एह 
स्मिष, पूर्वोद,त रचना, पृष्ठ १३१ (गानियर, खण्ड ३, पृष्ठ ३०२)] 

तीन मूल बर्गों मे से अमींदारों का वर्य वह होता है “जिसे अपनी 
आमदनी के लिए न श्रम करना पड़ता है न फ़िक्र करनी पड़ती है, लि 
जो, एक प्रकार से, उसके पास अपने-आप तथा किसी भी योजना अपवी# 
नि्माणि-योजना के बिना, जा जाता है।” [एडम सह्मिय, पृर्वोद,त रफता। 
पृष्ठ ३३० (गराबिपर, खण्ड २, पृष्ठ १६१)) 
इस बात को हम पहले ही जान चुके हैं कि सयान की मात्रा जमीत शी 

उर्वरतां की मात्रा पर निर्भर करतो है । 
डूसरी चीड़ जो उप्के निर्षारण मे भूमिका अदा करती है--ह्थिति हैं। 
“क्मीन का लगात न केवल उसकी उवंरता (उत्पादकता) के सापः 





पाष्डुलिदि में ॥०४८७४ (प्रयोजन, मणा, परियोजना) के बजाय, टिव्डोसी 
(समझदारी) का इस्तेमाज़ डिया गया है ।--पम्पादक - * 


मावर्स की १८४४ की पाए्डुलिपियाँ] [छण 


साथ, चाहे उसकी पैदावार कुछ भी हो, बदलता जाता है बल्कि उसकी 
स्थिति के साथ-साथ भी, उसकौ उर्वेरता चाहे जितनी हो, बदलता जाता 
है ।” [एडम स्मिय, पूर्वोद[.त रचना, पृष्ठ १३३ (गातियर, खण्ड ह, पृष्ठ 
३०६)) 

जमीन, खानों और मछलीगाहों (मत्स-पालन क्षेत्रो) की पैदावार, 
जब उतकी प्राकृतिक उत्पादकता एक-समान हो, उन धूजियों की मात्रा 
ठंषा उनके उचित १३। प्रयोग के अनुएात में होती है जिनका उनके लिए 
इस्तेमाल किया जाता है। प्रूजिया ज्ब बशवर होतो हैं भौर एक ही तरह 
से अच्छी तरह इस्तेमाल मे लायो जाती हैं, तब वह (पैदावार-अनु०) 
उनकी प्राइतिक उत्पादकठा के अनुपात में होती है ।”” [एडम स्मिघ, 
पुर्दों,छ रचना, पृष्ठ २४९ (गारियर, खण्ड २, पृष्ट २१०) | 


स्मिय की ये स्थापनाएँ महत्वपूर्ण हैं, क्योंकि, अगर उत्पादन का खर्च 
बरादर हो और लगायी गयी पूंजी की मात्रा भी बरावर हो, तो जमीन का 
लभान भूमि बी अधिक या बम उवर्तर के आधार पर ठय होता है। (ससे 
राजनीतिक अर्थशास्त्र की उन अवधारणाओं को विक्ृ्ति स्पष्ट रूप से सामने था 
जाती है जो जुमौत की उवरता को जमीदार का ही एक युण बना देती हैं। 

दरतु, अर हम जुमीन रा लगान शिस तरह वास्तविक जीवन में तय 
होता है उस्त पर विचार करें| 

जमीन का लयान किसान (काश्तकार) ओर जर्सोंदार के आपसी संघर्ष 
के परिणामस्वहपर ठय होता है। हम देखते है कि राजनीतिक अपंश।स्त्र में हितों 
के शंजुतापूर्ण बिरोध, सधदं, युद्ध के सारे समय सामाजिक छगठत का मूलाधार 
माना गया है । 


अब हम देखें कि जमौरार और दिसात के सम्बन्ध दिस प्रकार के हैं : 


“पट्टे बी शर्तों को तय करते समय जमीदार इस बात को कोशिश 
करता है कि उसके (किसान के-अनु०) पास पेदावार का उतने भाग से 
अधिक न छूट जाय शितता कि उस कोश को बताये रखने के लिए काफ़ी 
होश है शिससे कि बह दोज जुटाता है, मझुदूरो शो उशरद देता है दया 
जालबरों भोर इडि के अन्‍य औजारों को सारीददा और सम्माले रखता है, 
ओर जिससे दि उसे उतना साधारण सुनाशा मिल जाए जितना दि पास- 
दड़ौस में दृदि को पूँजो पए लोगों को मित्रता है। स्पष्ट है. कि बह बह 
सबसे छोटा हिस्सा होठा है शिससे कि दिन शाटा उठाये झिखान अदते 


रे 


। [. सारर्त की रैल्दह दी पाएुनिंगर्य 


को गदुस्ट रख सकता है मोर अर्मीशर दिस्मे ही अह बइहा हि 
किगास ने पहग इसमे अपषिइ कुछ छोड़ा जाव । दैशशर का भो मी 
हिएसा, अबरा, जो कि एक ही चीज है--ययरकी ढीमठ़ बाजोओ का 
उसके हिशो से ऊपर और मणिक होता है 3गे रकशाभाविक हर में बह आती 
जमीन के सगात ने रूब मे अपने शिए सुरक्षित रखसे की बेह्दा करती है, 
स्पष्ट रूप से यह लगाम झमीत डी. अर्तेमान परिस्थितियों में हिंसात श्े 
मपिवतम दे गबया है उसके डराबर होता है। माई [०] दिख ही 
अश को अब भी उप तीन का स्वामातिक सगात, अब ऐसा लगाते माह 
लिया जा गड़ता है शिस पर हि स्गामाडि]क तौद से जमीत को मप्र: 
तथा मगात पर उठाणा शता चाहिए 4/ [एडम श्मिप, पूॉड,त रही, 
पृष्ठ १३०-३३ (गरानियर, शब्द १, पृष्ठ २९९-३९ »)) 

मे कहते है, “जरमॉंदार शिसानों के विस्द एक प्रकार की इजारेशरी 
को व्यवस्था चलाते है। उनके मास, उनकी जगह भोर भूमि की मौन 
अन्तहीन ढंग से यरादर शढठती घसी जा रादवी है; डिस्ठु इनके मात्र ही 
मात्रा तो निश्चित, सीमित है. जमीदार मौर छिस्तान के बीच जो हो 
होता है वह सदा सर्वाधिक सम्मव मात्रा में उमोंदार के तिएं लामझगी 
होता है... उस साभ के अलावा ओ यों ही वह इस सोदे से प्राप्ठ कर्ता 
है, अपनी स्थिति, अपनी अधिक बड़ों सम्पत्ति और अधिक ऋण ह्शां 
हैसियत की वजह से वह और भी अधिक लाम अआप्त करता है। स्व 
स्वयं पहली चीड ही इतनी काफी होती है कि जमीन को अतुशूत पएि 
स्थितियों से वही भौर केवल वही फ़ायदा उठा सकता है । किसी नह. 
अथवा सड़क के बन जाने से, जनसंहुया तथा डिले की खुशहाली में बृ्दि 
हो जाने से, लगान में हमेशा वृद्धि हो जाती है... दरअसल, सम्मव है हि 
किसान स्वय मपने खर्च से सुधार कर ले; किन्तु (उप्के द्वारा झगायी 
गयी-अनु०) पक्त पूँजी से वह केवल तभी तक मुनाफ़ा कमाठा है जब र्क 
कि उसका पट्टा बना “रहता है--पदुटा खत्म हो जाने के बाद वह ( 
द्वारा लगायी गयी पूंजी-अनु ०) खमीन के मालिक के पास ही रह गर्ग 
है; उसके .बाद से उस पर जो ब्याज मिलता है उसे, बिना “अपनी 
पूजी लगाये, ज्मीदार ही बटोरता-है--वयोंकि अब (जमीन में सुबार हे 
जाते के कारण-अनु०) लगान मे उसी के अनुपात में वृद्धि हो जाती है। 
प[से/ खब्ड-२, पृष्ठ १४र२-४३ )१ 


#डमीव का उपयोग करने के लिए दी जाने वाली कीमत -के “है मरे 


मार्क्स की१ ८४४ की पाण्डुलिपियाँ) [ छह 


लगात; स्वाभाविक तौर से, उस सबसे बड़ी रकम के बराबर होता है जो 
झुमीन की प्रचलित परिस्थितियों मे किसान दे सकता है ।” [एडम स्मिय, 
पूर्वोदध,त्त रचना, पृथ्ठ १३० (गानियर, छण्ड १, पृष्ठ २९९) | 

“जमीन के ऊपर की भरू-सम्पत्ति का लगान अमतौर से कुल पेदाबार 
के एक-तिद्ठाई भाग के बराबर होता है; और यह लगान आमतौर से ऐसा 
होता है जो निश्चित, तथा, फ़सल भें यदा-कदा होने वाले उतार-घढ़ावों 
॥ह। से, स्वतत्त्र होता है ।” [एडम -स्मिय, पूर्वोद्ध,त रचना, पृष्ठ १४३ 
(गानियर, खण्ड १, पृष्ठ ३५१)] यह लगान... कुल पैदावार के चौधाई 
अग्ग से बहुत कम ही कम होता है (” [एडम स्मिथ, पूर्वोद्ध,त रखना, 
पृष्ठ ३२५- (यानिमर, खण्ड २, पृष्ठ ३७५) ] 
लगान संभी पासो पर नहीं दिया जा सकता ६ उदाहरण के लिए, अनेक 

जिलों* में पत्थरों के लिए कोई लग्रान नहीं दिया जाता । 

“साधारण तौर से जपीन की पंदावार के केवल उन्हीं करों को बाजार 
में लाया जा सकता है जिनकी साधारण क़ीमत उस कोष को पुनर्स्थापित 
करने के लिए पर्याप्त हो डिसे पंदावार के उक्त अशों को (बाजार तक 

अनु ०) लाने में'खर्च करना आवश्यक होता है, ओर; जिससे/कि उसका 
साधारण मुनाफ़ा भी श्राप्त हो जाय । साधारण कीमत यदि इससे अधिक 
होती है ततो।डउसका अतिरिक्त भाग स्वाभाविक ठौर से जमीन'के लगान मे 
चला जायेगा। यदि, इसके बावजूद कि माल को बाजार में ले आया गया 
हो/बह (कीमत-अनु०) अधिक नहीं होती, ठो उससे जमीदार को लगान 
नही दिया जा सकता | कोमठ अधिक है या नहीं--यह चीज भांग पर 
निर्भर करती है ।” [एडमस स्मिय, पूर्वोड, त रचना, प्‌ थ्ठ १३२ (गानियर, 
खण्ड-१, पृष्द ३०२-०३) $ 
"इसलिए, भ्याम देने की बात है कि, सालों को क्रोमत के निर्धारण 
में लगान का सप्लिवेश, मजदूरी और मुताफे के उसमे सपन्षिवेश से, भिन्न 
अकार से होता है ) मजदूरी और मुनाफे के अधिक या कम होने के कारण 
ब्ीमत भी अधिक था कम होतों है; लगान का अधिक या कम होना 
उसका परिणाम होता है (” [एडम स्मिय, पूर्दोड,त रचना, पृष्ठ १३२ 
(गानियर, खण्ड ३, पृष्ठ २०३-०४)] 





* पास्टुलिपि में 'जिलों (0००७७) के बजाय वस्तूएँ (एव्डल्कतणहा) , 
लिखा हुआ है (--सम्पारक 


७४. [. मास की १८४४ को पाइतिँिं 


खाद्य पदार्थ पैंदावारों की उस श्रेणी में बाते हैं. जिसमें हमेशा लगान 
मिलता है । 

“अन्य सभी पशुओ की तरह मनुष्यों की भी सख्या स्वामाविक झ्यडरे 
चूँकि उसी अनुपात में बढ़ती है जिस अनुपात में उनके पास जीवन-मिंवदि 
के साधन होते हैं, इसलिए आहार (/००१ ) की मांग न्यूनापिक मात्रा में 
हमेशा ही बनी रहती है। वह (आहार) श्रम को अधिक या कम ॥६| 
भात्रा को खरीद सकता है अथवा अपने आधिपत्य में रख सकता है, और 
ऐेसा कोई ने कोई व्यक्ति भी हमेशा ही मिल सकता है णो मोजग के लिए 
काम करने को तैयार हो । उत ऊँची मझदूरियों की वजह से जो मं 
को कभी-कभी दे दी जाती हैं, श्रम की वह मात्रा, जिसे वह खरीद सकठा 
है, वास्तव मे, हमेशा उस मात्रा के बराबर नहीं द्वोती जिसे कि. 
व्यवस्था यदि सर्वाधिक मितब्ययी ढंग से की जाय तो-वह काम में लगाये 
रख सकता है। किन्तु, उस दर पर, जिस पर कि आम तौर पे, इप तह 
का श्रम पास-पड़ौस में काम पर रखा जाता है, बह हमेशा धरम की उठ 
मात्रा खरीद सकता है जितनी का वह निर्वाह कर सके ।” 

“तकस्तु, छमीस, लगभग हर परिश्थिति मे, आहार ( ० ) की उसे 
अधिक मात्रा पैदा करती है. जितनी ढि बाजार में उसे* साने के हिए 
आवश्यक श्रम के रख-रखाव के वास्ते जरूरी होती है [-«]। उसका 
अतिरिकत भाग ($७77।७३) भी, हमेशा, उससे बड़ा होता है जितता ड़ 
उस कोच की--मय उसके मुनाफ़रे के--पुतस्थपना करने के लिए पर्याकी 


होता है जिसने कि उस श्रम को काम पर रखा या। इसलिए, परमीर्श( 
के लिए सगान के रूप में गुछ न कुछ हमेशा बच जाता है! रो 
५-०६), 


स्मिष, पुर्वोद,त रचना, पृष्ठ १३२-३३ (गावियर, सण्ड १५ पृष्ठ ३० 

>इस तरह, भाहार लगान का न केवल मूल सोत ही द्वोता है, बरि 
जमीन की पैदावार का हर यह अन्य अश भी, जिशते कि बाद में लगाते 
प्रिज्ञठा है, अपने मुल्य के उक्त अश को ब्राप्त करता है क्रम बी ड़ 
ककियों की उसनति से जितड़े माध्यम से भूमि का विकास करके और ४# 
दर येदी करके दे आहार पैदा करती हैं।” [एडम ल्मिष, 
रचना, पृष्ठ १४० (गानियर, खब्ड $, पृष्ठ ३४५) ) 


दुबोंड,ज 


ध्थ) लिए 





क इसे” से मठतब है आद्वार का, डिल्तु पात्दुलिपि मैं श्रम (है 
है | सम्पाइड 


साव्स की १८४४ को पाण्डुदिवियाँ  ] [ ७५ 


«मानवीय आहार ही जमीन को मात्र एक ऐसी उपज दिखलायी पड़ता 
है जिससे कि जमीदार को हमेशा ओर अनिवायें रूप से कुछ न कुछ लगान 
मिलता रहता है ४” [पु्बॉड,त्त रचना, पृष्ठ १४७ (गानियर, छण्ड १५ 
पृष्ठ ३३७) ) 
* देशों की आबादी लोगो की उस सख्या के अनुपात में नहीं घनी होती 
जिसके लिए उनकी पैदावार कपड़ा और मकान सुलभ करा सकती है, 
बल्कि उन लोगों के अनुपात में घनी होतो है जिनके लिए कि वह आहार 
जुटा सकती है ।" [एडम स्मिथ, पूर्वोद्ध,्त रचमा, पृष्ठ १४६ (गॉनियर, 
खण्ड १, पृष्ठ २४२) ॥ 
“अगहार के वाद मानवजाति की दो सबसे बड़ी आवश्यकताएँ होतो 
हैं कपशा और मकान ।? आम तौर से इनसे लगान प्राप्त होता है; 
डिन्‍्तु ऐसा लाडमी नही होता । [पूबोढ,त रचना, पुष्ठ १४७ (गानियर, 
खण्ड १, पृष्ठ ३३७०-३८) ] ।६७ 
३७५५० अब हण यह देखें (कि जुर्भृददएर हुए उस चीज से बसे ऋुणता सवा 
साधन करता है जिससे समाज को लाभ पहुंचता है। 

(१) छमीत का लगाने आबादी के साथ-साथ बढ़ता जाता है। (एडम 
श्मिय, पूर्वोद्,त रखता, पृष्ठ १४६ (गानियर, खण्ड १, पृष्ठ ३३५) ] 

(२) इस चीज को से के माध्यम से हम पहले ही जान चुके हैँ कि रेलो, 
आदि के साथ-साथ, सचार-के साधनों में होने वाले सुधारो, उनको बढ़ोतरी और 
उनके विस्तार के साथ-साथ भी लगान में किस भ्रकार बुद्धि दोती बाती है । 


(३) “समाड की दशा में होने वाली हर उन्नति के फतस्वरूप, प्रत्यक्ष 
अथवा अप्रत्यक्ष रूप से, ऊेप्ीत के अछली लगान मे वृद्धि हो जाती है, 
ऊभीदार की वास्तविक घत-सम्पदा बढ़ जाती है, दूसरे लोगो के श्रम को, 
अथदा, उनके श्रम की देदावार को, खरीदने की उसकी (जुमीदार की) 
शक्ति से इज(फा हो जातए है । 


“सुधार तथा कृषि के विस्तार से उसको वृद्धि सोधे-सोधें होती है। 
प्रेदावार की वृद्धि के साथ-साथ पैदावार से जमींदार झा हिस्सा भी मनि- 
वार्य रूप से बढ़ जाता है । 


"जूमीन को प्राइतिक पेदावार के उत अंछों की वास्तविक कीसत से 


होते बाली दृद्धि से [...], जँसे कि मवेधियों को कौमत मे हुई दुद्धि ठे, 
भी जूमीन के सगान के सीधें-सोवे, तथा मोर भो बड़े अनुपात मे, बढ़ 





७६ ] [. माउ्सं.की १८४४ की वाष्दूटिफ्रिँ 


जाने की प्रवृत्ति उत्पन्न होती है। पैदाबार के वास्तविक मूल्य के सं" 
साथ न केवल जमींदार के हिस्से का वास्तविक मूल्य, दूसरे लोगों के बे 
के ऊपर उसका वास्तविक प्रमुत्व, वढ़ता-जांता है, बल्कि पूरी पंशशर रे 
उसके भाग का अनुपात भी बढ़ता जाता है। उसकी वास्तविक की 
बुद्धि हो जाने के बाद, उस पैदावार को इकटुठा करने के लिए पहले मे 
अधिक श्रम की आवश्यकता नहीं होती । बतः, उस कोष की-मप उसके 
मुनाफ के-पुनस्थापता करने के लिए जो श्रम को, काम पर रखा है 
उसका (पैदावार का-अनु०) अपेक्षाकृत एक छोटा भाग ही पर्याप्त होगी 
फल्तत:, उसका और भी अधिक बड़ा भाग जुमीदार की जेव मे जायेगा 
[एड्स स्मिय, पूर्वोड,त रचना, पृष्ठ २२८-२६ (गानियर, शर्ट २ जे 
१५७०-५६) ] हि 
॥९। माशिक रूप से माबादी के बढ़ने तथा उसकी आवश्यकताओं मं हरे 
बाली वृद्धि के कारण कच्ची पेदावार की माँग,बढ़ सकती है, भौर, इसके (६ 
स्वरुप, उसके मूल्य मे भी वृद्धि हो सकती है। किस्तु प्रत्येक नये भारिशीए 
कारखाने के उत्पादन-कार्य में पहले न इस्तेमाल किये गये या कम, इस्तेश 
गये क्चे माल के प्रत्येक नये प्रयोग के: कारण लगान बढ़ जाता है। वाई 
के लिए, जब रेसों, भाप से घलने वाले जहाड़ो, आदि का अगमत ईडी 
कोयले की खातों के भूमिकर में जयर्देस्त वृद्धि हो गयी थी । 
कारखाने के निर्माण-कार्य, खोजों, तथा श्रम से जो फ़ायदा शी 
छठाठा है उसके अलावा एक ओर भी चोज है जिससे वह क़ायदा उठीता ह7 
जैसा कि हम शीध्र हो देखेंगे । है 
(४) “धरम को उत्पादक शक्तियों में होने वाले वे सब मुबाए-ो 
वनिमित भालों की वास्तविक क्रीमत को मीधे-सीये घटाने में मर 
झमीत के वास्तविक लगाते को बढ़ाने में भी अप्रत्यक्ष रुप सै सहारा ये 
है। जर्मीदार मपनी कच्दी पैदावार के उस भाग को, जो रख हि 
उपभोग में अधिक और अठिटिक्त होता है, अधवा-- किसका मतपर मो 
दौता है-उस भाग की 4 मठ को, कारखातों में ढने साथ्रों दे जई। ५ 
है । इप तरह, बाइ वानी खोड (कारखानों में तिमित मार्जो-ब३०) * 
अस्तरिक कस को जो चौड़ घटाती है. बही पहले बाली चर छः पं 
देझदाह-अनु ०) को कीमत को बढ़र्‌, देतो है ॥ इस प्रकार: बहनो रे 
के गराजर मात्रा बाद दासी चीज़ ढी अधिक मात्रा के गराइ८ हो [ 
है, और कमौदार को अवसर मिल जाता है दि रित सुविधाओं, जापए' 


डी 


मावसे की १६४४ कौ पीश्डलिपियाँ .] [ ७७ 


अथवा ऐशो-आराम की चीज़ों को चोंहे उत्हें वह अधिक परिमाण 
जे खरीद ले ।” [एड़प स्प्रिष, पूर्वोड्डत रचना, पृष्ठ २०९ (गादियेर, 
खण्ड २, पृष्ठ १५६) ] 


किन्तु इससे स्मिय को तरह यह निष्कर्ष निकालना मूक्षेतापुर्ण होगा कि 
चआूकि जुमीदार सम(ज को प्राप्त होने वाले प्रत्येक लाभ का फायदा उठांता है 
4१० इसलिए ज़मीदार का स्वार्थ हमेशा समाज के स्वार्थ से अभिन्‍न 
(74८॥॥०४]) होता है। पूर्वोद्ध,़ रचना, पृष्ठ २३२० (गानियर, खण्ड ६, पृष्ठ 
१६१)]) 'रिी सम्पत्ति बेः शासन केः भीचे चलने दाली अधिक व्यवस्था में, 
समाज में व्यक्ति को शो दिलचस्पों होती है बह उस दिलचस्पी के ठीक उल्टे 
अनुषात में होती है जो समाज एसमे रखता है--ठीक उसी तरह जिस तरह कि 
अपव्ययी (फ़िजूलख) व्यक्ति मे मूखोर कौ जो दिलचस्पों होती है बह अप 
अ्ययी ध्यकित के हिंत से किसी भी प्रकार मेल नहीं खाती । 


चलते-घलते यहाँ हम केवल उस इजारेदारी (एकाधिकार) के सम्बन्ध में 
छमौंदार की मनोग्रस्तिता का उल्देख करेंगे जो दूसरे देशों की भू-सप्पत्ति के विषद्ध 
है भोौर जिससे, उदाहरण के लिए, अनाज के व्यापार के कानून'' निकले थे। इसी 
सरह, मध्ययुगीन अर्ध-गुलामी, उपनिवेशों कौ गुलामी, तथा प्रेट जिटेन के गाँवों 
है लोगों बे, (भौर) धह के दंनिक देतत-भोगी मजदूरो की दयनीय देशा के 
सम्बन्ध में भी यहाँ हम विधार नहीं करेंगे । यहाँ केवल राजनीतिक अपशास्त्र 
जी प्रस्थापनाओं हक दी हम अपने को सीमित रखेंदे ६ 


(१) समाज के कल्याण में अमींदार की अभिरुचि के दोने का मेर्स, राज- 
सौतिक छपेशास्त्र के सिद्धास्तों बेः धनुसार, पह होता है कि उसबी दिश्तचस्पी इस 
बात में है कि समाज को अ्रावादो बढ़े, कारतानों मे बनते बाले मास शौ मात्रा 
बढ़ें, आबादी कौ आवश्यरुदाएँ बद्ं--सशेर मे, समाज की पत-सम्पदा बड़ें; और, 
जता कि हम देख चुके हैं. घत-सम्पदा की इस द॒द्धि के साथ-साथ दरिद्रता योर 
दासता में भी बंद्धि होती है । मकान के बढ़ते हुए किराये और अड्ती हुई ग्ररीवी 
के बोष का सम्वन्ध--समाज में झयीदार की ट्लिदररी रू एक ज्वलंत उदाहरण 
है, इपोकि, किराय-ज मौसया (६7०9४७४ 3८७५) के, उस जमोत से मिलने दाते ब्याज 
दे साथ-साथ जिस पर मकान श्टा है, मकान का विराया भी बड़ जाता है । 

(२) (दय राजनोतिक अर्धझारिषरयों के मतानुखार, जूमीदार वा स्वार्य 


पटरेदार डिसात के हित्रो के-"और इस प्रकार सयाज है एक भह्स्दपूर्ण छण के 
दिलों के -एब्दव दिप्ा्ध शेत्रा है * 


255“. |. मात््स की १८६४८वी पर्डुतिसिँ 


भें! (३) भूंकि पदुरेदार कियान (अग्राभ्री-अनु 6) अपने खेत मरझरों 
को जितनी ही कम मडदूरी देता है उमीदार उसमे उतने ही अधिक तरात ही 
माँग कर गकता है, और भू कि किसान मजदूरी को जितना ही और पदग 
जाता है जमीदार उगगे उतने ही अधिक समान की माँग करता जाता है. 
लिए स्पष्ट है कि, जमीदार वे हित सेत-मज़दूरों के हितों के भी उसी ताई 
सिलाफ हैं जिय तरह कि कारखानेदारों के टिया उनके मजदूरों के हिंटी हे 
खिलाफ होते हैं । 

(४) चूडि कारसानों के बसे मालो की कीमत में वास्तविक कमी होते है 
जमीन का लगान बड़ जाता है, इसलिए जमीदार की इस बात में प्रयश दि 
चस्पी होती है कि औद्योगिक मजदूरों की मडदूरियाँ गिर जायें, पुजीपरिरों कि 
आपसी प्रतिद्वन्द्रिता हो, अति-उत्पादन हो, ओऔद्योगिक उत्पादग से बस 
समस्त दुःख-दैन्‍्य मे वृद्धि हो । 


(५) इस प्रकार, ज़मींदार के हित समाज के हित से अभिल्‍त होतेती 
बात तो दूर रही, वास्तव में, एक ओर जहाँ वे पट॒टेदार किसानों (अग्नामियों), 
खेत-मज़दूरों, कारखानो के मजदूरों तथा पूंजीपतियों के हितो के विएडध है है 
वही, दुसरी ओर, उस प्रतियोगिता के कारण जिस पर हम अब विचार करों, 
एक ज्ञमीदार का हित भी दूसरे जमीदार के हित से मेल नहीं खाता । 


आमतौर से बड़ी और छोटी भू-सम्पत्ति का आपसी सम्बन्ध बड़ी बोर 
छोटी पूंजी के आपसी सम्बन्ध के ही समाव होता है । किन्तु, इसके अतिरिर्त श्री 
ऐसी विशेष परिस्थितियाँ होती हैं जितके परिणामस्वरूप, अनिवार्य रूप से, दही 
भू-सम्पत्ति का एकन्रीकरण तथा छोटी सम्पत्ति का उसके द्वारा आत्मसातीकरर्ण 
हो जाता है । 

॥8२। (१) अन्य किसी भी क्षेत्र मे मुलथन (स्टॉक) के आवार में बूडि 
के साथ मजदूरों और उपकरणों की सस्या सापेक्ष रूप से इतनी नहीं घटती जाती 
जितनी की भू-सम्पत्ति के क्षेत्र मे । इसी प्रकार, चौमुखी श्ोपध करने, उत्पाद 
के खर्चे में मितव्ययता करने, तथा श्वम का प्रभावी ढंग से विभाजन बरते नी 
सम्भावना अन्य कही भी मृतधन (स्टॉक) के आकार के साथ-धाथ इतगी नह 
बढ़ती जाती जितनी कि भू-सम्पत्ति के क्षेत्र में | कोई छेत कितना भी छोटा हा 
न हो, उसे जोतने-वोने के लिए कुछ न्यूनतम इतने उपकरणों (दल, आरी, आई) 
की, जिनको सख्या को घटाया नहीं जा सकता, आवश्यक्तः होती है, हिंद के 
सम्पत्ति कै रक़दे को इस न्यूनतम भाकार से भी कम किया जा समता है । 


प्रावसे की १८४४ की वाण्डुलिपियां. ] [ ७६ 


(२) बड़ी भू-सम्पत्ति उस पघूंजो के ब्याज को, जिसे जमीन की हत्नति 
करने के लिए पट्टेदार किसान (असामी) ने उसमे लयाया है, स्वयं आत्मसात 
फर लेती है। छोठी भू-सम्पत्ति को स्वय अपनी पूजी लगानी पड़ती है, इसलिए 
उसे यह मुनाफा बिल्कुल नहीं प्राप्त होता । 

(३) प्रत्येक सामाजिक सुधार से जहां बडी जग्गीर (मू सम्पत्ति) कहो 
फ़ायदा पहुंचता है, वहीं छोटी सम्पत्ति को उप्तसे नुकसान पहुचता है--बयोकि 
उससे नक्कद मुद्रा की उसकी भावश्यकृता बढ जाती है । 


(४) इस प्रतियोगिता से सम्बन्धित दो महत्वपूर्ण नियमों पर विचार 
जरना बाकी है : 


(क) उस क्ृष्ट* (जोतो-बोई) ज़मोन का लगात, जिस पर मनुध्य 
का आहार पैदा होता है, अन्य कृष्ट जमीन के अधिकाश भाग के लगाते 
को नियमित करता है। [एडम स्मिथ, पूर्वोद्ध,्त रचना, पृष्ठ १४४ 
(गानियर, खण्ड १, पृष्ठ ३३१) ] 


अन्ततोगत्वा, बढ़ी जागीर ही मवेशियों जैसे खाद्य पदार्थों को पैंदा कर 
सकती है "इसलिए वही दूसरी जमीनो के लगान को वि-तियमित करती है और 
उसे घटाकर न्यूनतम सौमा तक पहुंचा दे सकती है । 


क्तव फिर स्वय अपनी झमीच पर खेती करने वाले छोटे भूस्वाभी ना बड़े 
भूस्वामी के साथ बेस ही सम्बन्ध होता है जैसा कि स्वथ अपना औजार रखने 
बाले किसी कारीयर का फैक्टरी के मालिक के साथ सम्बन्ध होता है। छोटी 
भू-सम्पत्ति श्रम का सात्र एक उपकरण (साधन) बन गयो है। ॥१६॥।" छोटे 
स्वामी के लिए लयान प्रू्णंतया समाप्त हो जाता है; उसके लिए अधिक से 
अधिक उसको पूजी का ब्याज और उसकी मजदूरी हो बच पाते हैं। क्योंकि, 
प्रतियोगिता के द्वारा लगान को इठना कम करवा दिया जा सकता है कि वह 
उस पूँजी के ब्याज से रसी भर भी अधिक न रह जाय जिसे उसके मालिक ने 
नही लगाया है | 

(क्र) इसके बरतिरिक्ति, इस दात को हम पहले ही देख चुके हैं कि ज्ञमीनों, 
खानो ज्ञौर मछली पकड़ने के क्षेत्रों को उवेरता यदि बराडर हो, और एक ही जैसी 
कार्य-कुशलठा से उनका समुपयोजन (०ु[/०/४(०) किया जाय, तो उनकी 
पैदादार पूंजी के परिमाण हे अनुपात में होतो है। अतः, जीत बड़े मूस्वामी की 





$ पाएडुलिपि में “इप्ट” के बजाय “पैदा किये गये” विस है (--स७ 


४* ] हू माह की रब्इ४ की वाशुर्ितं 


ही होती है। इसी प्रवार, सगायों जाते बालों पूजियों की मांगा गहाँ जशाबः 
होती है वहाँ वेदाबार उर्द ता के अनुवात में होती है। “मतः, वविएाँ हहँ 
बराबर होती हैं वहां जीत अधिक उर्बेर भूमि है स्वामी के हाथ सगठी है। 


(गे) “डिसो भी डिस्म की खदान को इस बात के आषार पर डा 
अथवा अनुयेर (वरध्य) कहा जा सकता है. कि थम की एक विखित 
मात्रा द्वारा उसके अन्दर से शनिज की जो मात्रा निकासी जा सधतों है 
बह उस मात्रा से अधिक या कम होती है जिंगे, श्रम ढी उतनी ही मात 
से, उसो किस्म की दूसरी अधिकांश लदानों से तिक!।ला जा सकता है।" 
(एड्म स्मिय, प्‌र्षोद्,त रचना, पृठ १५१ (गानियर, सभ्ठ कप 

३४५-४६) ] 

“कोयले की सबसे उतर खदात अपने प्रास-प़ौस की दूरी हरी 
छदानों के कोयलों* की क्ीमठ को मी विनियमित करती है। मार 
और काम का उपक्रमी (४०००८४४७/८८३) दोनों देखते हैं हि अपने समर 
वड़ौसियों के मुकाबले में कुछ सस्ता-बेच कर उनमें से एक वो 
ज्ञगान प्राप्त कर सकता है और दूसरा अधिक मुनाफ़ा कमा सकता है। 
जह्दी ही उनके पड़ोसी भी उसी कीमत पर बैचने के लिए बाध्य हो 
हैं, यथ्पि ऐसा करने की उनमे सामथ्यं नहीं होती, और मदपि एसी 
वजह से हमेशा ही उनका लगान और उनका सुनाक़ा दोतो ही घट 
हैं, और कभी-कभी वे (लगान और मुनाफ़ा-अनु०) बिल्कुल ही सत्म हे 
जाते हैं। कुछ कामों को बिल्कुल तिलांजलि दे दी जाती है; दरों 
लगान देने की धमता नहीं होती, और उन्हें केवल मालिक ही न 
सकता है ।” [एडम स्मिथ, धरुवॉड,त रचना, पृष्ठ १४५२-५३ (गार्विएण 
खण्ड १, पृष्ठ ३५०) ] 

>पेरू की खदानों की खोज के बाद, यूरोप की चौँदी की अधिक 
खदानों का परित्याय कर दिया गया था ... ... । यही हथे कयूबा तथी 
सेन्द डोमिन्गो की खदानों का हुआ घा, ओर पोटोसी की खदानों की शो 
के बाद पेरू की पुरानी खदानों की भो यही स्थिति हो गयी पी। 
[पुरवोद,त रचना, पृष्ठ १५४ (गावियर, खण्ड १, पृष्ठ ३५३) ) 
खदानों के सम्बन्ध में स्मिय ने यहाँ जो कुछ कहा है वही स्पूताधिक मात 

.” में आम तौर से भू-सम्पत्ति के सम्बन्ध में लागू होता है : 


पाण्डुलियि में "कोयतों” के बेजाय “खदान” शिखा हुआ हैं ।-सम्पाईई 


्रावर्स की !१८४४ कौ प्रए्डुलिपियाँ. ] पृ चबए 


“देखा-जाता है कि भूमि का साधारथ बाजार मूल्य हर जगह सूद की 
साधारण बाजार दर पर निर्भर करता है ... भूमि का लगान “यदि मुद्रा 
(छपये) के छूद से काफी अधिक घट जायेगा तो भूमि को कोई गहीं 
खरीदेग। जिससे कि उसका भी ज्ाघारण मूल्य जल्दी ही शिर जायेगा) 
इसके विपरीत, उससे होने वाले लाभ यदि उसके अन्तर से अधिक होगे तो 
हर आदमी भूमि खरीदेगा जिससे कि उसका साधारण मूल्य फिर जल्दी 
ही बढ़ जायेगा ।” |पू्बोद्ध,ु्त रचता पृष्ठ ३२० (यग्रोनियर, खण्ड २, 
पृष्ठ ३६७-३६५) | 
फपये के सूद के साथ भुपि के लगान के सम्बन्ध से स्पष्ट है कि यह अनि- 

बाय है कि लगाने अधिकाधिक घटता जाये । इसके फलस्वएप, अग्त मे केवल 
सबसे धनी लोग ही लगाद के सहारे जीवन-यापत कर सकेंगे । इसीलिए उन 
भू-स्वामियों कै बीच जो अपनो उमीन काश्तकारो (रेंयत) की पढे पर नही 
उठाते प्रतियोगिता निरन्तर बढती जाती है ! उनमें से कुछ तबाह हो जाते है; 
(दूसरी और-अनु०) बढ़े पैमाने को भू-सम्पत्ति का और अधिक सचयत (हो 
जाता है-अनु०) १ 

७१७। इस प्रठिषोगिता का एक परिणाण यह भी होता है कि भू-सम्पत्ति 
का एक बड़ा भाग प्‌जीपतियों के हाथों में पहुंच जाता है भर इस प्रकार पूजी- 
चति साय ही साथ मू-स्वामी भी बन जाते है--ठीक उसी तरह जिस तरह कि 
छोटे भू.स्वामों मोदे तोर से पूँजीपतियो के अतिरिक्त और कुछ नही रह णाते । 
इसी प्रकार, बड़े म्‌-स्वामसियो का एक भाय साथ ही साथ डयोगपति बन जाता 
है । 

अन्तिम परिणाभ, इस प्रकार, दसका यह होता है कि पूंजीपति और भू 
स्वामी के बीच का अन्तर मिट जाता है, जिससे कि अरखिर में जनसंरूषा के 
केबल दो घर्ग रह आते हैं. मजदूर बगगे और पूँजोपतठियो का वर्ग । भू-सम्पति के 
इस मोल-तोल का, भू-सम्पत्ति के एक माल मे रूपान्तरित हो जाने का, अन्तिम 
परिणाभ यह होता है कि पुराने का तस्ता उलट जाता है और रुपये के अमिजात 
बर्ग की रुत्ता को अन्तिम तोर से स्थापता हो जातो है । 

(१) इस सम्बन्ध में रोमान्मवादियों द्वारा जो भावुकतापूर्ण बासू वहाये 
जाते हैं उनमें हम नहीं सम्मिलित होगे । रोमान्सवादी सदा ही भूमि के सोल- 
सोल की विलंज्जता का उसके पूर्णतया तकंपूर्ण उस परिणाम के साथ, जो कि 
विजयी सम्पत्ति के क्षेत्र मे अनिवार्य तथा वाछुनीय है, भूमि में निहिन तिजो 
सम्पत्ति के मोल-तोल के साय घासमेल् कर देठे हैं। सदसे पहले त्तो, श्लामस्ती 


, [. माउस डी [दश्भकी दाद वि 


भू-ग्पत्ति अपने रदभाव मे ही पड़ने ही ये मोचशोच की हुईं मुतरि हीठी है 
बह, वह भूमि होगी है जो मनुष्य मे विषय हो गयी है और दमतिए हाई 
मुकाबले से गुध बढ़े-घढ़ भ-रवामियों के रूप से आ सड़ी होती है । 


एक भर बाहरी) शक्ति के श्य मे मनुरयों ने झपर भूमि के जादिय 

की बात तो शामन्ती भू-गम्पतति में वे से ही निहित होती है। मर्षदात २ 
से बंधा रहता है। इसी ध्रपार, उसतराधिकार में श्रारत भू-सम्यति जा) 
स्वामी, सबसे बद्धा बेटा मी भवि से बधा रहता है। भूमि उसे दाय (दिए 
घिकार) में प्राप्त करती है। वास्तव से लिजी सम्पर्ति के आधियय की द्रागम 
ही भू-सम्पतति से होता है -यद्री उसका आपार है॥ हित्तु सामस्ती मुसस 
वी व्यवस्था में स्वामी कम से कमर जागीर बे राणा के रूप में तो सामते रू” 
है + इसी तरह, मालिक ओर भमि के दीख का सम्बन्ध मात्र मौतिक स््मः 
सम्बन्ध से आज भी युद्ध अधिक घविष्ट प्रतीत होता है॥ जागीर अपना बे: 
प्राप्त करती है अपने स्वामी के कारण : बह उसी का पद घारण क्रती 
उसी के अनुरूप बैरन या ड्यूक की रियासत होतो है, उसके विशेषाधिकार डी 
विशेषाधिकार होते है उसका अधिकार-स्षेत्र, उसकी राजनीतिक हैमियत, 
उसी के अधिकार-क्षेत्र, उसीकी राजनीतिक हैसियत, आदि परे आधारित 
है । वह अपने स्वामी (प्रभू) का प्राण-हीन शरीर प्रतीत होती है । झोरि 
कहावत बनी है कि एणाह ईशवाह 8005 शा *--ज कि अभिवत बर्ये ही 

सम्पनि के सलयन [०४०० ) को व्यक्त करती है। इसो प्रकार, मूर्ति 
बग शासन सीधे-सीधे मात्र पूजी के शासन के रूप में सामने नहीं आता। तो 
साथ जिनका सम्बन्ध होता है उनके लिए जागीर उसकी पितृ-्भूरि के सर्वा 
होती है । वह उनकी एक प्रकार की सीमित राष्ट्रीयता होती है। 


॥१८। ठीक इसी प्रकार, सामन्ती भ-सम्पत्ति अपने स्थामी को अपनी नाई 
दे देवी है, वैसे ही जैसे क्रि एक राज्य अपने राजा को, अपना नाम दे देवा है 
उसके परिवार का इतिहास, उसके घराने का इतिहास, आदिनये सब 
जायोर का व्यक्तिगत रूप से उसके लिए (निर्दिष्ीकरण) कर देती हैं कर 
अक्षरश; उसे उसका घर बना देती है, उसका मानवीकरण कर देती हैं। ं 
प्रकार, जागीर में काम करने वाले सोनो की हैसियत देनिक-सदूरों डोर 
होली; वल्कि, वे आशिक रूप से स्वयं उसकी उसी तरह सम्पत्ति होते है. 





$ स्वात्ी के बिता कोई झमोन नहीं ।--सम्पादक 


अल अर 
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त्तरह कि अधं-दास (उपछकी सम्पत्ति) होते हैं; कौर, लांशिक रूप से, बे उसके 
प्रति सम्भान, स्वामिर्भाक्ति तथा, कर्तव्य के बन्धनों से बंधे रहते हैं। अतएव, 
उनके साथ उसका सम्बन्ध सोघा-सीधा राजनीतिक होता है, और, इसके अति- 
रिक्त, उसका एक मानवीय, दिलों (सग0ए४८) पक्ष भी होता है। एक नागीर 
के रोति-रिवाज, चरित्र, आदि दूसरी जागोर के रीति-रिवाज, चरित्र, आदि से 
भिन्‍न होते हैं. शौर उस प्रदेश के अनुरूप प्रतीत होते हैं. जिसके साथ उतका 
सम्बन्ध होता है; यंधपि, बाद भे, जो चीज विसी मनुष्य को किसी जागौर के 
प्राध जोइती है. धह उसका चरित्र, उसका व्यक्तित्व नहीं, दहिकि उसती पैंली 
होती है । झत्तिम बात यह है कि सामन्‍्ती स्वामी अपनी भूमि से अधिकतम 
लाभ बमाने भी कोशिश नहीं करता । इसके विपरीत, जो बुछ उसे मिलता है 
उसका वह उपभोग करता है और उत्पादन की विस्ता करने का काम शास्त भाव 
हे वह अपने ध्र्ध-दासो तथा काश्तकारों के जिम्मे छोड देता है। सामन्तो अमि- 
जात थर्ण प। भू-सम्पत्ति बे साप ऐस। ही सम्बन्ध होता है, यह उस्तके स्वाप्रियों 
रो एक भावुकतापूर्ण गौरद-भाव से मग्दित कर देता है| 


आवश्यक है कि इस दिछावे का अन्त कर दिया जाय-कि भू-सम्पत्ति फी, 
जो कि तिजी सम्पत्ति का भूल है, पूरे तौर मे निजी प्तापत्ति के स्य/१२०छक्र मे 
चसीट लाया जाय और उसे एब माल बना दिया जाय, सालिक बा शासन, 
सभी रॉजनीतिड रग-रोग्रत से मुक्त होकर विजो सम्पतति के, पूंजी ने धुल 
शासन के रुप में शामते आ जाय; मालिक और भद्धदूर के सम्बन्ध को शोप 
और शोदित के अगली आर्थिक सम्यक्ध में बदल शिया जाय; मॉसिक और 
उसकी एस्पत्ति दे; बीच के समस्त [ , )* दपक्ठिकः भभ्दन्‍्पों ब। अग्त बर दिया! 
जाप जिसते कि सम्पतति मात्र एक इस्तुणत, भौतिक सस्प्दा के रूप में सामने आ। 
जाय; भूमि के माप प्रशिप्टा दे विवाह का स्थान सुविधा के: विदाह जी दे दिय। 
जाग; और भूमि भी, मनुप्य भी ही भांति, नीचे गिर कर एक श्यावसायित मृरय 
दो हैसियत में पु जाय $ अधश्यक है दि बह धोड़ भी--जो हि भू-सम्पानि 
का सूप है--वितौवा स्दापे--सुलकर मपने झातव-ईंपों रूए मे सामने ऋए उाय । 
आवश्यक है वि अबस एदाबिगारिता (इशरेदारी) बद हदा बचत एकापि: 
विश्ाएिता से, अेविद्योदिता मे, परिदति हो जाय; और दूसरों के चून बोर 
पसीने बी पुशरारे ढा विदल्डे इंग से रसारदशाइन करने री स्टबएथा उसो भा 





$ _., प्रार्णुतिरि झे इस शगट श्रयुक्त जिये ४दे शब्द को पढ़ा नहीं डा बता 
+-सम्दारध् 
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के शोताहतपूर्ने स्यकाए में बदन जाय । शर्त मे, आवोयक हैड़िशंसशी- 
योगिया सें, पूँजी के रुप में मू-सम्पति घरदर ग्ण हथा उस भोनिष्रो ड्ोतों डे 
ऊपर अपने भषियाय के रूप में प्रकट हो जाय जो एूी के परिवोते के लो 
कारण या सो रवय सझाह द्ोते जा रहे है, या तररकी करते जा रहे हैं! जल 
प्रकार, इस मध्यपुगीन कहावत, "वाह लिए छह इह ट्विटर (प्रहुँके मिर 
कोई भूषि नहीं) की जगह एक द्वसरी कहावत ने, 'हॉजाइपश एस हुए 
वेश्या तह" (स्वामी के कदम शड्ाये बिना कोई रुपया रहीं) से 'सी है-रो हि 
मनुष्य के ऊपर मृत भूत के सम्पूर्ण माधिपत्य को मभिम्यपत करती है। 
॥१९। (३) भू-सम्पत्ति के विभाजन अपया अदिमाजत से सम्बंधित है 
के विषय में निम्न चीज़ देखने को मिलती है । 
भू सम्पत्ति को विमाशन भू-सम्पति की बड़े पेमाने को एडापिशॉली 
(इजारेदारी) का नियेध कर देता है--उसका उन्मूलन कर देता है; दि 
(ऐसा वह-अनु०) इस एकाथिकार का सामास्यीकरण (हव्ण्घरणॉअंगठ) डे 
ही करता है। वह एकाथिकार के स्ोत का, निजी सम्पत्ति का, उत्गूल न 
करता । वह एकापिकार झे मौजूदा स्वरूप पर हमला करता है, उसके गूर दब 
पर नहीं । फल यह होता है कि वह निजी-सम्पत्ति के नियमों का शिकार 
जाता है, क्योकि भू-सम्पत्ति का विभाजन उद्योग के क्षेत्र में अलते वाली परी 
व्योगिता के ही समान होता है । श्रम के औज्ारों के इस प्रकार के विभावत वी 
अ्रम के बिखराव (०/अथ्5श)) से [जो कि श्रम के विभाजन से रपट है 
भिन्न होता है: पृथक्कृत (विच्छेदित-अनु०) श्रम को व्यवस्था मे का 
का बेंटवारा अनेक लोगों के बीच नहीं होता, बल्कि प्रत्येक व्यक्ति ञ्ी 
काम-को अकेले-अकेले करता रहता है, उसी काम का बहुगुणन (एणएए- 
<#ध0ा) हो जाता है] जो माधिक भुकसान होते हैं उनके अलाषा, [पूष्ति शा] 
यह विभाजन, [उद्योग के क्षेत्र में होते वाली] उस प्रतियोगिता की ही ३ ॥४॥ 
अनिवार्य रूप से फिर संचयन (३0००्णाएाथ्षांणा) का रूप ग्रहण कर सेता है। 
अठ;, भू-सम्पत्ति का जहाँ भी विभाजन होता है वहाँ उसके सामते डरे 
सिवा भोर कोई रास्ता नहीं रह जाता कि बह और भो विपालु (एमाहाआण)े 
झूप में 'एकाधिकारिता को तरफ लोद जाये, अथवा भू-सम्पत्ति के विमा्जतर्की 
ही निेष कर दे, उसका उन्मूलन कर दे | परन्तु, ऐसा करने का अर्थ सामली 
स्वामित्व की व्यवस्था की ओर लोटता नहीं, बल्कि मूप्ति मे निजी सम्प्ति डा 
हो पूर्ण उन्मूलन कर देना होता है। एशापिकार का श्रधम सन्मसन मदद उें 


,मामस्पीकरण के रूप मे, उसके अस्तित्व के विस्तीशीकरण के रूप में ब्यक्त होती 


भाउसे की; १८४४ की पाण्ड्लिऐयाँ [ एम 


है ५ एकाधथिकार के, उसके अधिकतम विस्तृत तथा अभिव्याप्त रूप से, एक बार 
अस्तित्व में आ जाने के दाद, उन्मूदन का अर्थ उसका पूर्ण दिलाशय होता है'। 
मिल-जुल कर काम करने की व्यवस्था भूमि पर जब लागू को जाती है तभी उसे 
बड़े देभाने की म-हम्पत्ति से होने वाला आर्थिक लाभ प्राप्ठ होता है, और उसके 
सर्वप्रयम* [भूमि के] विभाजन में अतनिहित मूल प्रवृत्ति, समानता की थ्रवृत्ति'प्रति- 
फल्नित होती है। इसी भाँति, मेल-जोल सम्पत्ति के सर्वाधिपत्य (०९७|०:५४॥ए ) 
तथा मूंतापूर्ण रहस्पवाद की, घरती के साथ भनुष्प के अन्त रंग सम्दन्धों की भी 
पुन:स्थापना--अव अधें-दास ब्यवस्था की मध्यस्यता से मुकत--एक तकेशील आधार 
पर कर देता है; क्योंकि धरती अब.मोल-तोल की वस्तु नहीं रह जाती तथा, मुक्त 
श्रम और पुकतत उपभोग के माध्यम से, एक मर्तेंद[ फिए मदृष्प की सच्ची व्यक्ति- 
गत सम्पत्ति बन जाती है । भू-सम्पत्ति के विभाजन का एक बहुत बड़ा लाभ यह्‌ 
है कि जन-समुदाय--जों अब गु लामी की अवस्था को नहीं स्वीकार कर सकते, 
सम्पत्ति के भाष्यम से उससे भिन्न ढंग से वर्बाद होते हैं जिससे कि उद्योग-शन्धों 
के क्षेत्र मे वे बाद होते हैं । 


जहाँ तक बड़े पैमाने की भू-सम्पत्ति का सम्दन्ध है, उसके पद्षा-पोषकों ते 
कूट तक देकर सदा“ही बडे ए॑माने की खेती से होने' वाले आधिक लामो को बड़े 
पैमाने फी भू-सम्पत्ति से अभिन्‍न सिद्ध किय्रा है, जैसे कि यह बात (स्पप्ट-अमु«) 
न हो कि, एक तो, यह लाभ वास्तव में सम्पत्ति के उन्मूलन के परिणामस्वरूप 
हो (११०१ सर्वाधिक दढे रूप में प्राप्त हो सकेगा, ओर, दूसरे, समाज के लिए भी 
वह फेवल तभी कस्माणकारी होगा। इसी प्रकार से, छोटो भू-सम्पत्ति की भोल- 
तोल करने कौ भावना पर भी उन्होंने प्रहार किया है--जेसे कि बड़ी भू-सम्पत्ति 
मे--उसके उस आधुनिक अंग्रेशी स्वरूप की तो बात ही क्या करना---जिसकते 
अन्दर भस्वाभी के सामस्तवाद का आसामी किस।न के भोल-तोल और उद्योग का 


सम्मिश्रण होता हैं--उसके सामन्‍्दी स्वरूप में भी मोल-तोल को भावना छिपी 
मोजूद न रहती हो । 


जिस तरह कि बड़ी भू-सम्पत्ति विभकद भूमि द्वारा उसके विरुद्ध, लगाये 
जाने वाले एकाधिकार के अभियोय को खोटा कर स्वय उसके ऊपर यही अमि- 
योग लगा सकती है--बंपोकि विभकत भूमि भी निजी सम्पत्ति के एकाथिकार 
पर ही आधारित होती हैं, उसी तरह विभवत भू-सम्पत्ति भी बड़ी भू-सम्पत्ति,के 








* दाण्ड्लिपि, में; 


“सर्वेश्वम” ( ८९४ ] शब्द को साफ़-साफ पद्म नहीं जा: 
सकता --स० * 
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ऊपर विभाजन का दोधारोगण कर सकती है; >जयों कि, उसके अन्दर भी, यद्री 
कठोर भौर जहीहुत रूउ में, विभाजन प्रभावित होता है। दरमसंत्र, तिनी- 
सम्पत्ति धूर्षतया विभाजन वर ही आधारित होती है। इसके अविरिक, सिर 
तरह कि भूमि के विभाजन गे, पू जीगत घन के रुप से, बुत: बड़ी भू-संम्दति की 
स्थापना हो जाती है, उसी तरह यह भी आवश्यक है हि सामली भू-ससति 
का विखण्डन हो जाय, अथवा, वह चादे जिनना लिर पटड़े, कम से कम [[री- 
पतियों के हाथ में वह पहुच जाय । 
गयोकि बड़ी भू-सम्पत्ति अनिवार्य रूप से-इंगलैब्ड की ही तरह-जतसंस्या 
के विशाल बहुमत को ठकेल कर उद्योग-धन्धों की गोद में फेक देती है और स्व 
अपने मजदूरों को अत्पधिक दीनता की स्थिति में पहुँचा देती है ! इस प्रहार: 
गरीब लोगो तथा देश की सम्पूर्ण त्रियाशीलता को दूसरी तरफ़ दकैस कर, वह 
(बड़ी भू-सम्पत्ति-अनु०) अपने शत्रु की, पूँजी की, उद्योग-पर्धों को शक्ति हो 
गन्‍्म देती है ओर उसका विस्तार करती है। देश के अधिकांश सोर्गों को वह 
ग्रौद्योगिक और, इस प्रकार, बड़ी भू-सम्पत्ति का विरोधी बना देती है। 
उद्योप-धन्धो ने जहा महाशक्ित प्राप्त कर ली है--जैसे कि वर्तेमात काल में 
बन्‍्होने इंगलिस्तान में प्राप्त कर ली है-वहाँ बड़ी भू-सम्पत्ति से वाहरो 
शो* के विरुद्ध उसके एकाधिकार का अधिकाधिक मात्रा में वे अपहरण करतें 
ते हैं और उसे विवश कर देते हैं कि वह विदेशों की भू-सम्पत्ति के साथ प्रति 
गैगिधा करे । क्योकि, उद्योग-पन्‍्यों के ददददे के सामने, बाहरी देशों के विषद 
पनी ,सामन्‍्ती शात-शौकत को भू-सम्पत्ति एकाधिकारों के माध्यम से ही बनाये 
ख सकती है, (और) इस त्तरह व्यापार के उन आम नियमों से, थो कि उसके 
मम्ती स्वरूप के साथ मेल नही खाते, अपने को वह सुरक्षित बनाये रख सकती 
। प्रतियोगिता के भँवर में एक बार फ्रेस जाने के बाद, प्रतियोगिता के शासवा- 
न प्रत्येक बन्य माल की ही तरह, भू-सम्पत्ति भी प्रतियोगिता के वियमों का 
नुपालन करने लगती है । अस्तु, उसका धटना-बढ़ना, घटना और बढ़ता, एक 
पास से दूसरे के पास चली जाना आरम्भ हो जाता है; और अब कोई भी 
सूद उसे इने-गिने पु्ब-निदिष्ट लोगो के पास नही बनाये रख सकता । ॥२। 
धका तात्कालिक परिणाम यह होता है कि भूमि बंटकर बनेक लोगों के प्रात 
ूंच जाती है और हर हालत में वह औद्योगिक पू जियो की शक्ति के अबौन हो 
ती है ॥ 


पहले “बाहरी देशों के एकाधिकार के दिद्द/” लिखा गया था, बाद में “के 
एकाधिकार” को मावस ने काट दिया था 4-स० पु + 
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अन्दतोगत्वा, बड़ो भू-सम्पत्ति, जिसे इस तैरह से ख्बर्देस्ती बचाये रखा 
शया है और जिसले अपने साथ एक छवर्दस्त उद्योग को खड़ा कर लिया है, उस 
भाम के विभकतीकरण की अपेक्ा--जिसके साथ उद्योग की शक्ति हमेशा गोण ही 
ड्वी रहती है, और भी ऋधिक शीघ्रता से संकट पैदा कर देती है । 
बड़ी भू-सम्पत्ति जैसा कि इगलिस्दान में हम देखते है, अपने सामन्ती स्व- 
रूप का परित्याग कर चुकी हैँ और इस अर्थे मे उसने बौद्योगिक जामा पहन लिया 
हैं. कि उसका लक्ष्य भब अधिक से अधिक रुपया कमाना हो गया हैं । उसके भालिक 
को उससे अधिक से अधिक सम्भव लग्न प्राप्त होता है, असामी किसान (रैयत) 
को उसकी पूंजी पर अधिकतम सम्भव मुनाफा मिलता है । इसके फलस्वरूप, भूमि 
दर काम करने दाले मडदूरो की संख्या न्यूतठस हो गयी है और असामी कारंत- 
कार (4९7870 ्वए८३) भू-सम्पत्ति के क्षेत्र मे उद्योग और पूजी कौ सत्ता 
का प्रतिनिधित्व करने लगे हैं॥ विदेशी प्रतियोगिता के फलस्वहप, लगान अबे 
अधिकाश स्पातो पर स्थतस्त्र आय का रूप नही ग्रहथ कर सकता । भू-स्वामियों 
की भारी संख्या असामी काइतकार (या रेगत-अनु०) बनने के लिए विवश हो 
गयी है; इस प्रकार उनमें से कुद [**-**]* सर्वहारा बन जाते हैं। दूसरी 
तरफ, अतेक असामी काश्तकार भू-सम्पत्ति खरीद लेते है, वयोक्ति उनके बड़े-बड़े 
मालिक अपनी निश्चित अआमदनियों के कारण अधिकाशतथा फिजूल-खर्ची के 
शिकार हो जाते हैं और ज्यादातर इस योग्य भी नहीं होते कि बड़े पैमाने की 
सेती कर सकें, बहुधा उनके पास भूमि का समुप्रयोजन करने के लिए न तो पूँजी 
होती है न उसकी क्षमता । इसलिए, इस बर्ग का भी एक भाग पूरे तौर से बर्बाद 
हो जाता है । अन्त में, बयी प्रतियोगिता का सामना करने के लिए आवश्यक हो 
जाता है कि मजदूरी को, जो कि पहले ही घटाकर न्यूनतम की जा चुकी 
है, और भी अधिक घटाया जाय । इससे, अनिवार्य रूप से, क्रांति का जन्म 
होता है। 
भू-सपत्ति के लिए आवश्यक था कि उसका इत दोनों ही तरीकों से विकास 
हो जिससे कि दोनो ही के द्वारा वह अपने अनिवाये पतन का अनुभव कर सके- 
दौक उसो तरह डिस तरह कि उद्योग के लिए आवश्यक था कि एकाधिकार 
सथा अतियोगिता दोनों ही के माध्यम से वह अपने को ठबाह करे, तारि बहू 
भनुष्द मे विश्वास करता सीख सके ॥२१॥ 





$ यहाँ पाष्डुतिपि का एक शब्द पढ़ा नहीं जा सकता ।--स० 


पद] [, मात की [८श४ की पाइइतिपिय 
५ « [ पृथवक्ृत थमा ] 


॥२२१ अभी हमने राजनीतिक-अर्थे शास्त्र के पक्ष ,से, विचार किया है। 
उसकी भाषा भौर उसके नियमों को-हमने मान. लिया -है। निजी संपत्ति की, धर, 
पूजी और भूमि की, तथा मजदूरी, प*जी के मुनाफ़े और >मूमि के लगाव के बिन 
गाव की (तथा), इसी तरह, थ्रम के विभाजन, प्रतियोगिता, विनिमय-मृत्य, बाद 
की अदघारणाओं को हमने पहले से हो स्वीकार कर लिया बा। रमम्गौ्कि 
अर्थशास्त्र के ही आधार पर, स्वयं उसके ही शब्दों में, हमने यह स्पष्ट कर श्गि 
है कि मजदूर तौचे गिरकर साल के रतर पर पहुंच जाता है; और, बात्ता 
सबसे घटिया भाल बन जाता है; कि मजदूर की दुदंशा उसके . उत्पादन 
गक्ति और मात्रा के उल्दे (विलोम) अनुपात में होती है; कि प्रतियोगिा हें 
अनिवायं परिणाम पूंजी का थोड़े से हाथों में जमा हो जाता और, एव भा, 
एकांपिकार की और भी भयावह रूप में पुनःस्थापना हो जाता द्वोता है। गो 
यह कि, अन्त में, भूमि के जोतने वाले तथा कारखाने के मजदूर के बीष »े 
की ही तरह, पूजीपति मौर लगान के उपजीवी (7८०४८) के दीच का भी महो 
मिट जाता है और पूरा समाज अवश्यम्मादी रूप से सापत्ति के ह्वामियों 
गम्पत्ति-विद्वीन मजदूरों के दो वर्गों में विभक्त'हो जाता है 

राजनीतिक अपंशासत्र तिजी सम्पत्ति को मात कर चतता है; नई ॥ 
उसके बारे में समझाता नहीं । आम, अमूर्स, सूत्रों के माध्यम से बहू उस मौर्तिई 
प्रक्रिया को बतलाठा है जिसमें से विजी-सम्पति यय्षि में गुझरती है. और हि 
इग्हीं सूत्रों को बह नियम मात सेता है। इस नियमों को वहूं शमशता मद, 
अर्थात्‌ वह यह नहीं स्पष्ट करता कि डिस अ्रकार वे विजी गम्पति की पति हे 
ही उत्पन्न होते हैं। धरम और पूँजी, तथा पूजी भौर मूमि दे विमाजत के 
बर दाणनीविक अर्य हास्क्र कोई प्रडाश नहीं दानता । उदाहरण के लिए, मर 
मजदूरी और मुनाफे के सम्दस्ध को बतलाता है तव बह पूंजीवर्तियोँ कै छवि । 
उी चरम सथ्य मान केता है, अर्पात्‌ उस चीज को यद्‌ पहमे से ही सच मत के 
है शिवदी उसे ब्याक्या करनी है । इसी प्रदार, प्रतियोगिता दर जगह डा जारी 
है ६ उसे बाहुय बरिस्थितियों के आधार बर ममजाया जाता है 8 ाजतीलिक ंत 
हपस्‍ज इस कम्दस्थ मे हंस हुछू नदी विखलाठा हि -ये-बाहय सचा करी हक 
आकरियक सन शापी बरिस्थितिया डिस हु्‌इ ठड़ विश्वास के एड अपर 2 
वो हो अप्रष्द कि है। देव देख चढ़े है हि विशिमय रढप उसे दृड़ जाकर 
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बोज़ ही लगती है ॥ राजनीतिक अ्ेश्रास्त्र केबल लोम और घोभियों के बोच के 
धुद्ध कै-भ्रतियोगिता* के--चाको को ही चालू करता है । 

राजनीतिक अथेशास्त्र चूंकि यह नहीं समझता कि यहे सचलन किस तरह 
परस्पर जुड़ा हुआ है इसो लिए, उदाहरण के लिए, यह सम्मव हुआ कि प्रतियो- 
पिता के सिद्धान्त को एकाबिकार के सिद्धास्त के मुझादले में, शिक्ष्पों (दस्तका- 
रियो) को स्वतस्त्रता के सिद्धान्त को शिल्प-सध के सिद्धान्त के मुकाबले में, भू- 
सम्पत्ति के विभाजन के सिद्धान्त की बडी जांगीर के सिद्धान्त के मुकाबले में 
रखा डा सका--वयोकि अ्तियोगिता, शिल्पों को रवतन्त्रता तथा मू-सम्पात के 
विभाजन को एकाधिकार, शिल्प-सघ प्रणाली, तथा सामन्‍्ती सम्पत्ति के मात्र 
आक स्मिक, पूर्ब-चिन्तित तथा हिस्र परिणामों के रूप में ही समझाया और समझा 
शया था--उनके आवश्यक, अतिवायं और स्वाभाविक 4रिणाप्नो के रूप मे 
नहीं । 

इसलिए अवश्यक है कि अब हम निजी-सम्पत्ति, लोभ, श्रम, १ुजी तथा 
भू-सम्पत्ति के विलगांव के अन्तनिहित सम्दत्ध को : विनिमय और प्रतियोगिता, 
मूल्य तथा मानवों के अवमूल्यत, एकाधिकार तथा प्रतियोगिता, आदि के आपसी 
सम्बन्ध को--इस पूरे अलगाद (पृथस्करण) और मुद्रा प्रणाली के बीच के 
सभ्वन्ध को--अच्छी तरह हृदयगम कर लें । 

समझाने की कोशिश करते समय राजनीतिक अथ॑ंशास्त्री जिस तरह एक 
सनगढन्त आदिबालिक दशा का सहार। छेता है उस तरह हमसे नहीं फरना 
चाहिए। इस तरह की आदिकालिक दशा से किसी बात का जवाब नहीं 
मिलता : वह केवल प्रश्व को एक धूम्रवर्णी नीहारिका जँसी दूरी के गर्भ में 
इकेद देह है। जिस घटित ब्यापर का, अर्थात, दो वस्तुओं के वीच के आाद- 
श्यक सम्दन्ध फा-उदाहरण के लिए, श्रम और विनिमय के विभाजन के बीच 
के सम्बन्ध का--उसे पता लगाता है उसे ही अर्धशास्प्री एक सचाई मान लेता 
है । ढीक इसी तरह मातव के पतन को दात कह कर धर्मशास्द्ती पात्र के आदि 
भारण की व्याख्या कश्ता है : अर्धात्‌ जिस चीज को समझाया जाना है उसे हो, 
ऐतिहासिक रूप मे, वह एक सचाई मान लेता है ! 


हम एक च'हतदिक आथिक सचाई के आधार पर विचार फरें। 





* प्राए्डुलिपि में इस परिच्छेद के बाद निस्‍्त दाक्य को काट दिया गया हैं: 
" “अद हें सम्पत्ति के इस मौतिक संदलन भी जांच-पड़दाल फरनी है।” 


ऊ “-सम्पादक 
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मझ़दर जितना ही मपिद घस पैदा करता है, शपित और मात में उस 
द्वारा किये गये उत्पादन में जितनी ही अधिर गृड़धि होती है, वह उठता ही गरि 
गरीब होता जाता है। मजदूर जितने ही मपिक मांतों की दृष्टि डर | 
निरस्तर उतना ही अधिक सस्ता मास बहू सुई बतता जाता है। मास ड़ 
दुनिया का अबपुल्यन वस्तुओं की दुनिया के अड़ते हुए सूल्य के सौधे मतुपात मर 
होता है। श्रम केवल मार्सों को ही नहीं पैदा करठा; बहू सवर्य अपने को जो 
मजदूर को भी एक माल के रूप में पैदा करता है--और इस कार को भो से 
उसी गति से करता है जिस गति से बहू आम मार्त्रों का उत्पादन कएता है। 

यह सचाई केवल इस बात को स्पष्ट करती है ढि वह वल्ु गे में 
पैदा करता है-श्रम को पैदावार--स्वर्य उसके मुकावस्ते में एक प्र (परणोग 
जोश के रूप में, पदा करने वात्ते (उत्पादक) थे हवतस्त्र शक्ति के रुप में 
खड़ी होती है । श्रम की पैदावार (उत्पत्ति-अनु०) वह श्वम है जिसे एड कय 
के रूप मे भूतिमान कर दिया गया है, जिसने भौतिक रूप ग्रहण कर वि |. 
वह श्रम का अंगीमूतकरण (०५०८०४४६०४४०७) है । उसका अंगीमूतकरएण ब्रा 
की आत्म-सिंद्धि है । इन आधथिक परिस्थितियों के अन्तगत, धरम की गह बाल 
सिदि मजदूरों '* की आत्म-प्रिडि के सोप के रूप में; (उसका) संगीमुतत्रभ को 
(बह्तु-अनु०) के लोप तथा उसकी दासता के रूप में; आत्मगाकरश 
करण-बनु०)  पृथक्करण (€्शाक्वाहफला।) के रूप में, परदोषक्ण 
(शांशा॥४०7) के रूप में, अभिव्यक्त होता है । 


श्रम की आत्म-सिद्धि इस हृद तक मात्मसिद्धि के लोप के रूप में म्मिग 
होती है कि मझदूर अपनी आत्मसिद्धि को भूखों मरने की ह॒द तक खो बैद्ता है। 
लगी भृतकरण इस हद तक अंग (वस्तु) के सोप के रूप में अभिव्यक्त होता हैईि 
मजदूर से वे वस्तुएँ छिन जाती हैं जो न केवल उसके जीवन के लिए, बलि 
उसके काम के लिए भी तिताग्त आवश्यक होती हैं। वास्तव में, भर्म खबर ए 
देसी वस्तु बन जाता है जिसे वह अधिकतम प्रयास करके तथा अत्यधिक अति 
प्रित रूप से कभी-कबार ही प्राप्त कर पाता है। बरतु का मत्मसालरण | 
(अधिकरण-अतु०) इस हद तक पृथक्करण के रूप मे अभिव्यक्त होते शगठा 
कि मजदूर जितनी ही अधिक वस्तुओं को पैदा करता है उतनी ही कम पए हा 
अपना अधिकार कायम कर सकता है और उतनी दी अधिक मात्रा में 
पैदावार का, पूजी का शृूलाम वह बनता जाता है । छा 

इस कपन में कि अपते आस को पैशवार के साथ मजदूर का याइाा जे 
सर (परकीय) वस्बु कौ तरह का होता है--यै समस्त दरिणाम तिद्ित है 
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कि, इस आधाद पर सह बात स्पष्ट है कि, मजदूर जितना ही अधिक अपने 
| खपाता है, उतनी हो मात्रा में उठ वघ्तुओं की पस्कोष (प्र) दुनिया, 
मकी अतिशय मात्रा में तथा अपने विरुद्ध वह सूष्टि करता है, अधिका- 
क बलशाजी होतो जाती है, वह स्वयं - उसका दान्‍्तरिक लोक (शाशढ 
०१0)--अधिकाधिक विपन्न होता जाठा है, उसकी अपनी सम्पत्ति के रूप में 
पके पास को चीड अधिकाधिक घटती जाती हैं । धर्म के क्षेत्र मे भी ऐसा ही 
ता है । ईश्वर में मनुध्य जितता ही अधिक लगाता है, उसके पास छठना ही 
# रह्‌ जाता है । मजदूर वस्तु मे अपना जीवन उडेल देता है; किन्तु इसके 
द उसका जीवन उसका अपता नही रहे जाता, बल्कि वस्तु का हो जाता है । 
तः इस कार्य की मात्रा जितनी ही अधिक होती है मजदूर के थास वस्तुओं की 
त्नी ही कमी होती जाती है । उसके श्रम की पंदावार चाहे जो हो, वह खुद 
हीं होता । इसलिए, यह्‌ पैदावार जितनी ही अधिक होती है. वह स्वयं उतना 
; कप हो जाता है। उसकी वैद(वार मे मझदूर के परक्षीयकरण (3(९0४४०7) 
| भर्य केवल भद्द नहीं होता कि उसका श्रम एक वस्तु, एक बाह्य सत्ता बन 
ता है, बहिक यह भी होता है कि बहू, उसके बाहेर, स्वतन्त्र रूप से, एक ग्रेर 
परकीय) वस्तु के रूप में, अत्तित्वशील हो जाता है, और यह स्वयं एक ऐसी 
क्ति बन जाता है. जो उसके मुकाबले में आ खड़ी होती है । उसका अर्थ यह 
ता है कि वह जीवन जो उक्त वस्तु को उसने दिया है उसके भुक़।बले में एक 
रोषी और परकीय चीज के रूप मे आ खड़ा होता है । 

॥२३। अब हम अंगी मृतकरण (००४००४४५८७४४००) के सम्बन्ध मे, मज़दूर के 
“पादन के सम्बन्ध मे ओर मधिक गहराई से विचार करें; तथा उसके अन्दर 
सकी पैदावार के पूथक्करण (अलगाब) को, उसकी वस्तु के बिलोप को देखें । 

भ्रकृति के बिता, इरिट्रिय्यत बाह्य संसार (४$८7$70५3 ट्पट्ाएत अणा4) 
; बिना, मज़ दूर किसी भो चीज को सृष्टि नहो कर सकता । वही वह सामग्री 
ती है, जिसके माध्यम से उसके श्रम की आात्म-सिद्धि होतो है, जिसमे वह क्रिया- 
ऐैल होता है, जिससे और जिसके द्वारा वह पैदा करता है ) 

किन्तु, जिस तरह कि प्रकृति श्रम के लिए इस अर्थ मे जोदन के साधन 
टाती है कि भ्रम उन वस्तुओं के बिया, जिन पर उसे काम करना होता है, 
गैबित नही रह सकता; उसी तरह, दूसरी ओर, एक अधिक सौमित अर मे, 
हू ज्लोबत के साधत भी, कर्षात्‌, स्वयं भजदूर के शारीरिक जीवन-यापन के 
नए आवश्यक साधन भी जुटाती है । 


इस प्रकार, अपने अभ के द्वार] दाहम संसार का, इन्द्िययत ब्रदृति का 
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मजदूर जितना ही अधिक झआरपगाकरण (अधिकरण-मतुं०) कुरा है. वे 
ही अशिक सात में दो टृस्टियों के जीबन के लाथनों से वह क्वय बे की व 
करता जाया है : एक तो इस दुष्टि से कि इग्ियगत माहव सवार अधिर्डा ु 
मात्रा से उमके श्रम की वस्तु के रूप में-“-3 सके खम के भीजन-साधत हे 
समाप्त होता जाता है, भौर दूगरे, इस दृष्टि से कि, ताककातिई के 
अधिकाधिक मात्रा में वह, जोदन के साथन हैः रूपए में, मड़दृए के झा 
जीवनयापन के सापन के रूप में, समाप्य होता जाता है । 

अतएव, दोनो ही दृष्टियों रे मजद्भ॒र अपनी वह्तु का सेवक बने बात हैं 
पहुले तो इस दृष्टि से कि उठे भम को एक वस्तु आप्त होती है, अर्धोत्‌ * 
काम मिलता है; और, दूसरे इस दृष्टि छे कि उसे जौवत-यापतर के 
प्राप्त होते हैं? इसमे उसे पहले तो एक मठदूर के रूप में, मोर, दूसरे, 
सहेहू व्यक्ति (ए7)अंत्ड आशुव्ण) के रूप मे जीवित रहते में मदद शिलगी 
इस दासता की पराकाप्ठा यह है कि एक सदेह व्यक्ति की हैसियत पे बेब 
मझदुर के रुप में ही वह अपने को जोवित बनाये रख सकता है गौर 
एक सदेह व्यक्ति के दी रूप में वह एक मजदूर रह सकता है। 

[अधिक नियमों के अनुसार, उसकी बस्तु से मबदर के पृपाक 
(अलगाव) को इस प्रकार व्यक्त किया गया है: मजुहुर जितना ही मर्षि ! 
करता है, उपभोग के लिए उसके पास उतना ही कम सुलभ होता है; ्‌ 
अधिक मूल्यों को वह सृष्टि करता है, उतना द्वी अधिक निर्मूत्य, उमा 
अधिक निर्गुणी वह हो जाता है; उसकी पैदावार जितनी ही अधिक सुहप ६ 8३ 
है, मजदूर उतना ही अधिक कुरूप हो जाता है; उसका लक्ष्य जितना ही बर्शि 
सभ्य होता है, मजदूर उतना ही अधिक बबेर बन जाता है; थम वित्त 
शक्तिशाली बनता है, मजदूर उतना ही अधिक तिबंल बत जाता है; श्र कप 
ही अधिक मेघ/वी (प्रवीण-अनु०) बन जाता है, मजदूर उतना ही कम ह हे 
यार होता जाता है और उतनी हो अधिक मात्रा मे प्रह्ति का वह दाद 
जाता है ।] न 

मजदूर (श्रम) तथा उत्पादन के बीज के सोधे सम्बन्ध पर सिर 
करके राजनीतिक अर्थशास्त्र उस पृथरकरण _(अलगाब) पर परदा डासता हे 
कह श्रम को प्रकृति में अंतनिहित है । यह सच है कि धनादूय लोगोंके वि! 6 
अदुभुत वस्नुएँ दँढा करता है-..किन्तु मजदूर के लिएं वह तंगी ओर डंगाती 
जन्म देता है। बह महलो का निर्माण करता है--किन्‍्तु मजदूर के लिए + 
अंधेरी कोयरियाँ बनाता है। वह सौन्दर्य की सृष्टि करता है--हिल्ड मर्य 
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[ कुरूपता उपजाता है । श्रम को जगह वह मशीनों को प्रतिष्ठा करता है, 
सु श्जदूरों के एक अग्र को वर्बर किस्म को मेहठत करने के लिए बह पीछे 
ओर फेक देता हैं, और उदबके दूसरे अग को मशोन बना देता है। बह बुद्धि 
अन्म देता है---किल्तु मजदूर के लिए निदुंद्धित गो, विकलॉग मूढता की 
ध्ट करता है । 


अपनी उत्पत्तियों (पंदादारों) के साथ श्रम का सीधा रूम्बन्ध बही होता 

जो मशदूर का उसके उत्पादन को वस्तुओं के साथ होता है । उत्ता- 

ग की वस्तुओं ठथा स्वयं उत्पादन के साथ साधन-सम्पन्न व्यक्ति [एढायर्ण 

६०१8) का सम्दन्ध इसी पहले सम्बन्ध से हो पैदा होता है--और वह उसी की 

ध्टि करता है । इस दूसरे पदलू (पक्ष-अनु०) पर हम बाद मे विचार करेंगे। 

तः, जद हम यह पूछते है कि श्रम का बुनियादी सम्बन्ध कया है तव हम 
त्पादन के साथ मशदूर के सम्दन्ध कौ हो बादत दरियाएत करते हैं । 


अभी तक मजदूर के पृथनकरण, उसके परकीयकरण के बेवल एक पक्ष 
पहलू-अनु०) पर, अर्थात्‌ उसके श्रम की पैदायारों के साथ मजदूर के हम्बन्ध 
पक्ष पर ही हम विचार करते आये हैं। परन्तु, पृधवकरण केवल फल (नतीजे- 
मु०) के रूप में हो सही, श्वलिषिः स्दथ उत्पादन को किपाशोलता (३००६ 
॥०0७८४४७॥) के अन्दर उत्पादन त़िया के रूप मे भी बभिब्यक्त होता है। 
दि उत्पादन ही किया के दोखन ही मजदूर अपने को अपने से पृथक (विलय 
“अनु ०) ने बरता जाता होता, तो अपनी त्ियाशीलता की पैदावार के सामने 
पह एक अजतवी के रूप में कैसे आ खड्टा हो सकता था ? उत्पत्ति (वैदवार- 
प्रनु०) अआशिर धो तरियाशीलता का, उत्पादन का ही निष्यष होतो है । इसलिए, 
यदि थम को उष्पत्ति परकोयइ रण है, तो आदश्यदः है कि उत्पादन स्वय सक्रिय 
परबीषकरण, जिपाणीलता भा परकीएकश्ण, परकीषकरण को वियाशीसता 
हो । भ्रम शी दस्तु के: पुषत्रकरण (अतगाव) में स्वयं श्रम जो वियाशीतता के 
पृषर्करण गा, परकीयवरण का सात्र तिष्कर्य हो समाविष्ट होड़ा है। 

तब फिर श्रप गए परवीयकरण कया होता है ? 


सरसे पहले, मह हि श्रप मजदूर के लिए एव डाद्टा वस्तु बन जाता है, 
अर्थात्‌ बहू उसी अतमूंत प्रति का अय सही रह पाता; इसलिए, अपने काम 
से बह अपनी भात्म-धुष्टि मही करठा, इल्कि अपता निददेद करता है; सतुष्ट 
सही, बल्कि दु थी थट्सूख करता है; बरती शारोरिक छोर मानसिक शहिद का 
उन्मुरप रूए दे विशास नहीं करा, बल्दि झुपने ऋरीर को यादना देवा है और 


रपट] [. मार्क्स को १८४४ ही प्रसूर्तिए 


अपने मस्तिष्क को नष्ट कर देता है। अतः, मजदूर अपने को बपते इस हे 
बाहर ही महसूस करता है, और अपने काम के दौरान अपने हो बपते हे रप' 
महसूत्त करता है । जब वह काम नहीं करता होता तब वह सुद्ची गह[ुतर”” 
ै, और जब वह काम करता होता है तब वह अपने को विय्या्रि इस 
करता है। अतएवं उसका श्रम स्वेच्छा-प्रेरित नहीं, बल्कि जबरदस्ती डर से 
श्रम होता है; बह बेगार होता है । इसलिए, किसी आवश्यकता डी [ूत ही 
नहीं होती, वह मात्र अपने से बाहर की बरावश्यकताओं की हृप्ति हाँ रा 
होता है। उसका १रकीय चरित्र इस बात से एकदम स्पष्ट हो जाता है (8 
ही शारीरिक अथवा अन्य किसी प्रकार व) वाष्यता नहीं रह जाती हे 
(आदमो-अनु०) श्रम से उसी तरह कतराता है जिस तरह कि कोई हरे रे 
बतराये । बाह्य थ्रम, वह श्रम जिसमे मनुष्य अपने को परकौय वां हे।। 
आत्मोतृसग का, आत्म-क्लेश का श्रम होता है। अंत में, श्रम का गाहई हर 
मजदूर के सामने इस रूप में आता है कि वह स्वयं उसका नहीं, गिर थि' 
और का श्रम होता है, दि वह उसका अपना नहीं होता, कि उसमे बहू मी 
अपना नहीं होता, वल्डि किसी और का होता हैँ। जिस प्रकार पर्मे के शेष में? 
यीय बल्पना, मानवीय मस्तिष्क तथा मानवीय दृदयकी रवत: सफूर्त पकिशा ही 
के ऊपर उसको मर्जी से महीं, बल्कि स्वतस्त्र रूप से काम करती है-अर्पी 9; 
दरफौय, दंवी या है शाबिक डियाशीमता के रूप में काम करती है-रौ हीं 
मडदुर की कियाणीसता उसकी ऐन्धिक (स्वतःस्फूर्त) वियाशीसता नहीं ऐ! 
बह ट्रूमरे की सम्पत्ति होती है; उससे उसके सर्व का सोप हो जाता है। * ० 
उसझे फ्लरदरुप, मनुष्य (मर) अपने को केवस अपने पु जैसे (सो 
ड्यापारों में दी--खाने, पीने, थ्जतत करने के, अपदा, अधिड़ से अधिक, 
घर में रहते तथा कपड़े पहनते, आदि के कामों में ही अपने को मुक्त हो 
डिदाशीस मदहमूव करवा है और अपने मानवीय ब्यापादों में बहू एक 
के अबभादा और शृध नहीं अपने को महसूस करता । जो पराशविड़ है हूँ री 
दीव गन बाता है और रो सातवीय है वह पाशविक । 
निस्य देह, छाना-पौता, १९च्े वैंदः करना, आदि भी विशुद्ध रुप हज 
बोड ब्यापार ([४०८४०७७) ही हैं । टिस्दु, जसग ते, अस्य समर अल! हि 
इदापारों के से क ये उन्हें वितम करड़े और एकडमाक परम सहय बहार 
दर, दे बशुओं जँते स्या्पपर बत जाते है । + 
बेवाबहपरि बादवीद डिराशीजशा हे, श्रम है, दृबादरच की ही .। 
हस्पन्ध मे हमने उसे दो बहदु्जी के विचार डिया। है। (() सच डी शरँ 
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(ए०(ए९ री 98०७7) के साथ मजदूर के उस सम्बन्ध के पहलू से जिसमे कि 
चह (प्र की उत्पत्ति-अतु७) एक परकोय वस्तु के रूप मे उसके ऊपर है अपनी 
सत्ता का इस्तेमाल करती है। यह सम्बन्ध, साथ ही साथ, इन्द्रियगंत 
(६८४४४०७४) डाहय जगत्‌ के साथ, प्रकृति के पदारयों. (०छंच्टांड एशफर) 
के साथ एक ऐसे परकीय ससार के रूप भे सम्बन्ध होठा है जो शत्रुगत रूप से 
उसके विर्द् होता है। (२) भ्रम प्रक्रिया (!70०ण एा०००७) के अख्तग्रेत 
उत्पादन कार्य ([+० ० |7०0०८४०७) के साथ क्षम के सम्वस्ध (के पहलू ले- 
अनु०) । यह सम्बन्ध स्वयं अपनी उस क्रियाशीलता के साथ मज़दुर का सम्दाध 
होता है जो एक ऐसी परफोेय कियाशीलता है जो उरुकी अपनी गरीं है; उसके 
श्रेतगेत तियाशोलता यातता-भौग है; शक्ति कमजोरी है; पदा करने का काम 
मजदूर की हृदय अपनी शारीरिक एवं मानसिक शक्ति को, उसके व्यक्तिगत 
जीवन की--क्योकि क्रियाशीलता के अलावा जीवन है ही गया ?--वन्प्य करना 
(एक्तिहीत बताना-अनु०) है--वह ऐसी क्रियाशीलता है जो स्वयं उसके विरुद्ध 
हो गषी है, उप्तसे स्वततन्त् है, कोर उततकी अपनी चौक नहीं है। पहले हमने बह्तु 
का पृथनकरण देखा था, यहाँ हम हव का पृथक्शरघ देख रहे हैं । 

॥२४। पृथक्ट्ृत श्रम के जिन दो पहलुओं पर हम विचार कर बुके हैं उतसे 
हमे अभी उसके एक तीसरे पहलू का पता लगाता है । 


भनुष्य एक जातिमूल-प्राणी "* (3/८८८$-४७८॥३४) है, न बेवल इसलिए कि 
स्यवहार और छिद्धान्द (दोनों-अनु०) में जाठि को (घ्वर्म अपती तथा दूसरी 
वस्तुओं की भी जातियों को) वह अपना सक््य (०७८८४) बना लेता है, 
मह्कि--और यह उसे स्यर्त करने की सादर एक दूसरी दिछि है-इसलिए भी 
कि स्वयं अपने-आप को वह एक वास्तविक, जीवित जाति मातता है; क्योंकि 
हवयें अपने आप को वह एक झ्ावंशौष्टिक, भौर इसलिए, एक स्वतर्द श्राणी 
मानता है । कि 

मनुष्य और पशु दोनो ही मे जाति के जीवन गा शारीरिक रुप से यह 
कादार होता है कि (पशु को ही तरह) मनुष्य अजेव (अडाबंनिक) प्रहति 
(77०६४०८ ७आ४६६) के सहारे जीवित रहता है; और ममेप्य (अपना पथ) 
जितना ही अधिक साइंस्पैदिश होता है उतना ही अधिक अजेड ध्रदृठि गा यह 
क्षेत्र शावभौमिक होता है जिसके सहारे बह जोवस-यापत करठा है। जिस प्रष्पर 
कि दोष, पशु, पत्थर, हवा, प्रदाश, शादि आशिक रूप से अादि दिशन के 
बदायों के रूप मे, झणिकः रुपए से बला कौ बस्तुओ के रुप मे-सैद्धात्तिक रूप 
से झानदौर बेतवा का, उसको आत्मिब खेद बह वि का, उसके उस आत्मिक 


ही | साया ही (६४४ ही परुतिरग 


आदर का एक ऐसा अग होते हैं जिसको सुस्दादु और सुवाध्य बताने ड्रग 
उसे (मनुध्य को-अनु») पहले से तैयार करता होता ट्ै-ठीक उमी पर्स, 
व्यवहार के प्रदेश थे भी दे मानत्रीय जीदत मर मानवीय वियागौलताडा एक 
भग होते हैं। शारीरिक रुप से ममुष्य प्रह़ति की केवल इर्दी इसतियों 
सद्दारे डिन्दा रहता है--चाहे वे मोजन, ताए, कपड़ों, निवास-सपात, ढादि *ै 
रूप में ही बयों न सापने भाती हों । मनुष्य की सावसौकिकता स्यवद्वार मे हक 
छम सावंमोमिदता के ही रूप में सामने आती है नो समस्त पहति वो रे 
मर्जब (इनमों रेंनिक) शरीर बना देती है--ऐेया यह दोनों हुपों में की है 
जयोकि प्रकृति (१) उसके जीवत का प्रत्यक्ष सात है, और (२) उसके गैस 
को क्रियाशीलता की सामग्री, वस्तु तया औज्ार भी है । प्रकृति मवृध्य का गर 
शरौर है--वह प्रकृति जो स्वयं मानव शरीर नहीं है। मनुष्य पति के रह 
जिन्दा रहता है--इसका अर्थ यह है कि प्रकृति ही उसका शरोर है, दिये व 
यदि उसे मौत के मुह में नही चला जाना है, आवश्यक है कि वह सत््‌ पर्स 
रिक आदान-प्रदान की स्थिति में बना रहे । मनुष्य का शारीरिक और बरालिए 
जीवन प्रकृति के साथ जुड़ा है--इसका अर्थ केवल यही होता है कि पढ़ते 
अपने से जुड़ी हुई है, वयोकि मनुष्य प्रकृति का ही एक अंग है । हि 


मनुष्य से (१) प्रकृति का और (२) स्वयं अपना, अपने सक्रिय 
का, अपने जीवन की क्रियाशीलता का पृथक्करण करके पृषकत खस जाति 
(5$9०८९५) का मनुष्य से पृषषकरण कर देता है । जाति-मूल के जीवन ही 
झसके ( मनुष्य के-अनु ० ) लिए व्यक्ितगत जीवन के साधन मे बदल देठा है। हे 
बह मूल-जाति के जीवन और व्यक्तिगठ जीवन का पुपक्करण करता है 
फिर (दूसरे) व्यक्तिगत जीवन को उसके निद्यकार रूप मे बह, उप्मी तरह, 
निराकार और पृथवक्षत रूप में ज्ञाति-मूल के जीवन का लदय बा देता 

क्योकि श्रम, जीवन की क्रियाथोलता, स्वयं उत्पादक जौवन मे डी 
सबसे पहने एक आवश्यकता की,--शाटीरिक अस्तित्व को बनाये 
आवश्यकता की सम्पूर्ति का मात्र एक साधन प्रतीत होता है। फ़िर भी 
जीवन ही जाति-मूल का जीवन है । वह जीवन वैदा करने वाला जीवन है 
जाति-मूल का सम्पूर्ण चरित्र-उसका जाति-मूल वालो चरिवर-उसके जीरा ही 
क्रियाशीलता के चरित्र में मोजूद रहता है; बौर मुक्त, सचेत छियादीवती 
मनुष्य का जाति-मूल गत चरित्र है। जीवन स्वयं लीवत का एकमात्र 
प्रतीत द्वोता है । 

पग्चु तत्काल बपने जीवन की क्रियाशीलता के साथ एकात्म स्थापित ही 
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सेता है। वह उससे अपने को जुदा नही करता । वही उसके जोवन को किया" 
शीलता होती है ! मनुष्य अपने जीवन की क्रिमाशीलता को हो अपनी इच्छा 
तथा अपनी चेतना का लक्ष्य बनाता है। वह सचेत रूप से जीवन-व्यापार करता 
है। वह लक्ष्य के प्ताथ सोधे-सीधे मिल कर एकाकार नहीं हो जाता। सचेत 
जीवत-व्यापार मनुष्य को पद्चु के जीवन-व्यापार से तुरन्त जुदा कर देता है। 
ठीक इसी कारण वह एक जाति-मूल प्राणी होता है ॥ अथवा, च्‌कि वहू एक 
जात्ति-मूल प्राणी है केवल इसीलिए बह एक सचेत प्रएणी होठ! है, अर्थात्‌ स्वयं 
अपना जीवन उसके लिए एक लक्ष्य होता है। केवल इसी कारण उसकी क्रिया- 
शीलदा मुक्‍त क्रियाशीलदा होती है । पृथव्क्ृत श्रम इस सम्बन्ध को उलट देता 
है, जिससे कि, ठीक इसीलिए कि मनुष्य एक सचेत प्राणी है वह अपने जीवन की 
फ्रियाशीलता को, अपनी झुल-सत्ता को अपने अस्तित्व का मात्र एक साधन बता 
लेता है । 
अपनी व्यावहारिक क्रियाशीलता के भाष्यम से; अरब (इसब्ॉरगेनिक) 

प्रकृति पर किये गये अपने काम के माध्यम से, बस्तुओं को एक दुनिया की रचना 
फरके, भनुष्य अपने को एक सचेत जाति-मूल-प्राणी, अर्थात्‌ एक ऐसा प्राणी सिद्ध 
कर देता है जो ज्ाति-मूल को स्वयं अपनी एक प्रमु-सत्ता मानदा है, अभवा जो 
हदयं अपने को एक जाति-मूल-प्राणी समता है ( निस्सम्देह, पशु भी पैदा 

करते हैं। प्रधुपक्खियों, चतविलाबो, चीटियों, आदि की त्तरह वे भी अपने लिए 
घोससे, रहने को जगहें बनाते हैं । परन्तु, पथु केवल उसी चीज को पैदा करता 
है जिसको उसे स्वये अपने लिए, अथवा अपने वच्चे के लिए तत्काल आवश्य- 

कता होती है। बह एकागी ढंग से प्रैंदा करता है, परस्तु मनुध्य सार्वल्लौकिक रूप 

में पैदा करता है ! वह केवल तात्कालिक शारीरिक जावश्यकता के दवाव से 
देदा करता है, किन्तु मतुप्य इस सपय भी पंदा करता है जिस सभय कि शारी- 
रिक प्रावश्यकता से यह मुक्त होता है और इसलिए, वास्तव मे, वह उससे स्व- 

ततत्त्र रहता हुआ पदा करता है । पग्मु केधल अपने को पैदा करता है, परन्तु 

अनुष्य सम्पूर्ण प्रति को पुनः पैदा कर देता है। पशु की पैदावार का सम्बन्ध 

सात्कालिक रूप से उसदे भौतिक शरीर से होता है, परन्तु मनुष्य अपनी पेंदा- 

वार का मुक्त रूप से सामना करता है 4 पशु जिस जाति-मूल का होता है उसी 

के दपुने पर ठपा उसो की खहू रत के अनुछार गढ़ता है; परन्तु मनुष्य इस चीज 

को जानता है कि प्रत्येक जाति-मूल के समूने (मानक) के अनुरूप कैसे परंदा 

किया जाय, थोर वह इस बात को भी जातता है कि अंतर्विहत मानक को हर 

जगह किस्र प्रकार (विभित-अनु०) वस्तु पर लागू किया जाय ॥ अतः, मनुष्य 

सौरूयय के तियपों के अनुखार भी वस्तुओं की रचना करता है १ 
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अतएव, वस्तुगत संसार पर किये गये अपने कार्ये के माध्यम से हो वर 
वास्तव मे इस बात को सिद्ध करता है कि वह जाति-पूल प्राणी है। महू उप 
देन ही उसका क्रियाशील जातिमूल-जीवन है। इसी उत्पादन के कारए शत 
उसकी कृति (रचना-अनु०) तथा उसी की वास्तविकता प्रतीत होती है। बा, 
धरम का लक्ष्य सनुध्य के जातिमुल-जोवन का अंगीभूतकरण होता हैः पपोरि 
बढ अपने प्रतिरूप की न केवल बौद्धिक रूप से-जैसे कि चेतना के थे हैं 
बल्कि सक्रिय रूप से, वास्तव में भी, सृष्टि करता है, और इसमिए बह श्से 
को उसी दुनिया के अन्दर देखता है जिसकी उसने रचना की है। इसलिए, ग्यूप 
से उप्तके उत्पादन की वस्तु को जबरदस्ती जुदा करके, पृथक्कृत श्रम उससे उगो 
जातिमूल-जीवन को, जातिमूल के एक सदस्य के रूप में उसकी वास्तविक राईः 
निष्ठता को दीत लेता है, ओर पशुओं को तुलना में उसको जो थेष्ठता है उगगे 
बदल कर उसे उसकी कमज्ञोरी बना देता है जिससे कि उसका अजब शरी॥, 
प्रति उससे छिन जाती है । 


एसी प्रकार, स्वतःसफूर्त मुक्त क्रियाशीलता को एक साथत के रुप में गौर 
गिराकर, पृषकहठत श्रम मनुष्य के जातिमूल-जीवन को उसके शारीरिक अि 
हा शापन बता देता है। इस तरह, पृथतकरण के द्वारा उस ेततां को, पा गे 
मनुष्य के अन्दर अपने जाति-मूल के सम्बन्ध में होतो है, इस प्रकार बदल हि 
जाता है कि जाति-पूच [--जीवन] उसके लिए एक साथन यन जाता है। 


इस तरह पृयवह्तत थम : 


(१) मनुष्य ढी जातिपुल-सत्ता (४0५ श्ल८-0लगढ) को, इतरी 
प्रशदि तथा उसके भ्राशिमिक जातिमूल-मर्मगुण दोनों को, एक ऐसी सत्ता में ब् 
देता है जो उसके लिए बररीय होती है, बह उसे उसके श्यक्तिगत मर्तित्र 
एड लाइन में बदत देता है। बह मतृष्य से स्वयं उसके शरोर को, शाप हीं वर 
दसड़ी बाह्य बह दि सपा उसड़े आत्मिक वस्त को, उसड़े साजदीय पत् रो 
पृयर कर देगा है । 


(४) मनुष्य के अपने धरम की उत्वति से, अपने औीवल की डियाहौव 
हैं, डा तिमृप-दराची के अपने कए से दुबक हो झाते का एढ़ ठाटकानिद परिदर्ि 
2 देता है हि धनुच्य छा मनुष्य से पृचफ्दरण हो बाठा है। सतृस्य बह भार 
हमने शड होता है सब बड़ धृऱ दूजरे शाइमी के सामते खड़ा होता है। व 
स्‍/द अपने बम के लाइ, अपने थम की उत्पति के शा तथा रदतर शातिर 
7रप्य के शम्बन्द के विरद मे माय होती है, बद्ीवूसरें मसृत्य हे हब, ट 
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दूसरे मनुष्य के श्रम और श्रम के उद्देश्य के साथ मनृष्य के सम्बन्ध के विषम में 
भी लागू होती है। 

वाघ्तव मे, इस कथन का कि मनुष्य की काति-मूल-प्रदृति उससे पृथक 
हो गयी है अर्थ यह होता है कि एक मनुष्य दूसरे से पृथक हो गया है, क्योंकि 
(वास्तव मे-अनु०) उनमे से प्रत्येक-मनुध्य की मूलभूत प्रकृति से पृथक हो 
गया है । 

ममुप्य का पृथयकरण, और वास्ठव भे वहे प्रत्येक सम्बन्ध जो भनुष्य का 
स्व उसके साथ [होता है], केवल उस सम्बन्ध के रूप मे ही फलौभूत तथा 
व्यक्त होता है जो एक मनुष्य का दूसरे मनुष्यों के साथ होता है। 

अस्तु, एुधबबृत श्रम के सम्बन्ध के दायरे मे प्रत्येक मनुष्य दूसरे को उसी 
मापदण्ड तथा सभ्वन्ध की दृष्टि से देखता है जिसमे, एक मजदूर के रुप में, वह 
स्वये अपने को प्राता है। 

७२४। हमने राजनीतिक अधंशास्त्र की एक सचाई को--शजदूर और 
उसकी पैदावार (उत्पाद) के पुथबकरण वी बात शो-लेकर विचार करता शुरू 
किया था। इस खचाई को हमने सम्बोधात्मक शब्दावली (८०॥८९८४४४७०४ १६०७3) 
में सूतवद्ध फरते हुए उमरे पृचरहृत, परकोयहत थम कहा है । इस सम्योध (अव- 
धारणा-अनु ०) का हमने विश्लेषण किया है--ऐसा करते समय हमने राजनी- 
दिक अथंशास्त्र की मात्र एर सचाई का हो विश्लेषण किया है । 

आगे अब हम देखें कि पुपपद्ठत, परदीषद्धत शरण का सम्बोप (वियार 
>जनु७) दास्तदिक जीवन मे डिस तरह अपने को ब्यक्त और अस्तुत करता है । 

श्रम का उत्पाद (पैदवार-अतु०) यदि मेरे लिए परशीय है, शदि यह 
एक परकीय शक्ति के रूए में सेरा विशेष करती है, ढो, बह विएकी 
सम्पत्ति है ? 

यदि स्वय मेरी क्रियाशीलता मेरी नहीं है, यहि दह एक परकीय जबर- 
इस्ती करायी बयों जियाशीसता (देगार-अनु»] है, तो बह है झिसझी ? 

परे झलाद! विसी दूसरे प्यक्ति थी ) 

यह श्यरिति बोत है? 

देवतापभ ?ै असंशिग्द रूप से, एकदम प्राचीनशाल से ऐसा लगता हैं कि 
मुस्य उत्पादन (उद्याहरण के लिए, मिल, झारत तथा मेक्सिको में मन्दिरों, 

श्लाईि गे विर्पाण बा कार्य ) दृदगाओं के हो लिए लिख शत्ता बा, शोर उत्या- 
दित बरतु देरठाों शो ही रुम्पति होतो दो ६ डिस्बु, देवटा रदद इजी घम मे 
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प्रालिक नही थे । प्रकृति भी उसकी मालिक नहीं यी । और अपने श्रम के द्वारा 
मुष्य प्रकृति को जितना ही अधिक वशीभूत करता (अधीत बनाता-अनृ*) 
जाये और उद्योग-घन्धों के चमत्कारों के कारण देवताओं के चमताए गिते 
ही) अधिक निष्प्रयोजन होते जाये उतनी ही अधिक मात्रा में मनुष्य इन शक्लियों 
को प्रसन्‍न करने के लिए यदि उत्पादन के आनन्द तथा उत्पाद के उपभोग की 
तिलांजलि देता जाये--तो यह कैसा विचित्र अंतविरोध होगा ! 

वह परकीय सत्ता, श्रम और श्रम की उत्पत्ति जिसकी सम्पत्ति 
हैं, जिसकी सेवा के लिए श्रम किया जाता है, और जिसके फ़ायदे के लिए 
प्रम की पैदावर जुटाई जाती है, स्वयं मतुष्य ही हो सकता हैँ । 

श्रम की पैदावार यदि मजदूर की सम्पत्ति नही होती, वह यदि एक प्र 
क्लीय भवित के रूप में उसका विरोध करती है, तो इसका कारण केवल ग्दी 
गे भगता है कि वह मजदूर की ने होकर किसी दूसरे मनुष्य को सम्पत्ति है। 
पजदृर की वियाणीलता उसके लिए यदि एक यंत्रणा है, तो किसी दूसरे ड़ 
निश्चित ही वह संतोष तथा मुख देती होगी । सनुष्य के ऊपर शारत करे 
बाली यह परकोय णवित देवतागण नहीं, प्रकृति महीं, वल्कि कैवल स्वयं मृत 
ही हो सकता है । 

हसे पहले को इस स्थापना को याद रखता चाहिए कि अपने शाथ मतू्य 
हा सम्दस्प दूसरे मनुष्य के साथ उसके सम्बस्ध के माध्यम से हो वहयुगत री 
हस्तदिक् बनता हैँ । इग तरह, उसके श्रम को पैदावार, धंगीभूवहत उरी 
प्रम यदि उसे लिए एक वरडौय दंरपुण्ण, ऐसी शवितशाली वस्तु है, जी उसे 
इतन्त्र है, हो उसके सम्बन्ध में उसकी स्थिति यही होगी कि उक्त कल हीं 
बामी कोई और ध्यक्ति है, पेसा कोई व्यक्ति छो परकोय, में एर्ण, शकिाती, 
और 7स्ड़े स्वतात्र है। स्व अपनी क्रिपाशीलता को यदि वह अश्वगाज क्र 
शीचदा मानता है, दो उस वह डिसो दूसरे सलुध्य को सेवा के लिए: आई 
बरिपय, उसही झोर-वबरदस्ती, ठथा हसके घूए के नीच की गयीं ढिश- 
शी जज मानता है। 

इदय अपने मे तघा अह वि मे होगे बाहर मतुरव के परदे शलटुपहि न 
(अला-लाएउटहव्याव्दा) उसी सम्दन्व के झूप में थकद होता है. जिएडे मन 


बने जाते 


है अपने से घिन्न हया अऊने में किविस्नीइल द्रपरे मतुर्यों डे साद बह अरे का 
बौर बहू जि को जोडदर है ।+ एसी कारण शा ल्ड कद युवरकऋ रश अखिवाय का ध् 


पद डी अदा! फिर ढिसी मध्यरव, आई ढ़े साप शावारण दआइमी के 


है कर के स्यकत होंडा है--बर्पोर्डड दर्द हज शोडिड सपाए की ही बची बस ये 
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हैं। वास्‍्तदिर ध्यावहारिक दुनिया से स्व-पुयककरण को क्रिया दूसरे मनुष्यों के 
साथ वाघ्तविक व्यावहारिक सम्बन्ध के भाष्यम से ही व्यक्षत हो सकती है। वह 
साध्यप जिसके दगरा पुथव॒करण होता है स्वय ध्यप्यहएरिक है। इस प्रकार, 
पुषककृत थम के माध्यम से (उत्पादित) वस्तु के राथ तथा उत्पादन की क्रिया 
के साथ मनुष्य न केवल ऐसे सम्दन्ध स्थावित कर लेता है जो ऐसी शक्तियों* 
के साथ स्थापित किये गये सम्बन्ध द्वोते हैं जो कि उसके लिए परकीय तथा 
उसके प्रतिकून हैं, बल्कि वह उस सम्बन्ध की भी स्थापना कर देता है जिसमें 
उसके उत्पादन तथा उत्पाद (प्रेदावार) के साथ दूसरे मनुष्य जुड़ते हैं, भोर 
जिसमे कि इन दुसरे मनुष्यों के साय वह स्वय भी जुड़ा होता है। गिस तरह 
कि स्वप अपने उत्पादन को दह (मनुप्य-अनु ०) अपनी ऋखलियत के लोप के 
रूप में, अपनी भजा छे रूपए मे पेंदा करता है, स्वय अपनी पैदावार को एक 
घाटे के रूप भे, एंक ऐसी पैदावार के रूप मे वह्‌ प्रेदा करता है जो उसकी 
अपनी सम्पत्ति नहीं होती, उसी तरह उत्पादन और उत्पाद के ऊपर बहू एक 
ऐसे व्यत्रित का आधिपत्य स्थापित कर देता है जो उत्पादत नहीं करता । जिस 
तरह कि स्वयं अपनी त्रियाशीलता को वह अपने से पृथक कर देता है, उसी 
तरह एक अणतवो व्यक्त को वह ऐसी क्रियाशीलता से मण्डित कर देता है जो 
स्वथ उसको नहीं है । 


इस सम्बन्ध पर अभी तक हमने केवल मझदूर के दृष्टिकोण से विचार 
किया है; जागे हम इस पर गैर-मजदूर के भी दृष्टिकोण से विचार करेंगे । 


तब फिर, पृथक्कृत, परकोयकृत श्रम के द्वारा मजदूर इस श्रम के साथ 
एक ऐसे मनुष्य के सम्बन्ध की सृष्टि कर देता है जो उक्त श्रम के लिए परक्ोय 
हैं दया उससे दूर (बाहर-बनु०) छड़ा है। श्रम के साथ भजदूर का यह सम्बत्ध 
उसके साथ पूजीपति के (अदवा जिस किसी भी नाम से श्रस के स्वामी को आप 
इग्ित करना चाहें उसके) सम्बन्ध को यृष्दि कर देता है । इस भांति, निज 
सम्पत्ति पृथबद्ठत धरम की, भ्रवृत्ति के साथ ओर स्वय उसके साथ मजदूर के. 
बाहय सम्बन्ध की उत्पत्ति, उसी का प्रति-फल, उसी का आवश्यक परिणाम 
होती हैँ । 


जिजी सम्पत्ति इस तरह पृथवक्ृत भ्रम को, अर्थात्‌, धरकोयकृत मनुष्य की, 





# पाण्डूलिपि में शक्तियों (१9०४६) के स्थान पर मनुष्य (#श्फलाल्ण), « 


लिखा हुआ है ।-स# आम 


8 [. मारतत॑ की १८६४४ की वार! 


दृषकहत श्रम की, पृषक्कृत जीवन की, पृथरद्तत मतुष्य की अवधाणा 
विश्लेषण की निष्पत्ति होती है । 


यह सही ई कि राजनीतिक अयंशास्त्र मे परकौय्त श्रम की (परी 
कत जीवन की) अवधारणा हमे निजी सम्पत्ति के संचासन हे प्राप्त हई है 
परन्तु, इस अवधारणा का विश्लेषण करने पर यह बात स्पष्ट हो जाती है 
तिजी सम्पत्ति यद्यपि परकौयकृत श्रम की वजह, उसका कारण मालूम पड़ती 
किन्तु यास्तव में वह उसका परिणाम हूँ, ठीक उसी तरह जिस ठरह कि देवा 
मूलरूप से मनुष्य की बौद्धिक झान्ति का कारण नहीं, बल्कि उसका परिणा 
रहे हैं । बाद मे यह सम्बन्ध अन्योन्य (०शंप्ञा०८क्ष) हो जाता है । 

हिजी सम्पत्ति के विकास की पराकोटि पर ही उसका यह भेद पुनः खुलत 
हैँ कि एक ओर तो वह परकीयकृत श्रम की उत्पत्ति होती हैं, और, दूसरी ओर 
बहू, वह साधन होती है जिसके माध्यम से श्रम अपने को परकीय बना लैता है 
इस परकीयकरण की आत्म-प्रिद्धि हो जाती है । 

यह स्पष्टीकरण तुरन्त ऐसे विभिन्‍न अन्त न्द्ों को उजागर कर देता 
जिनका अभी तक समाधान नही हुआ है । 

(१) राजनीतिक अर्थशास्त्र अपनी बात इस स्थापना से शुरू करता है 
कि श्रम ही उत्पादन की अससी आत्मा हैं; तिस पर भी श्रम को वह ऊधे 
नहीं देता, भोर निजी सम्पत्ति को ही सब कुछ दे देता है । इस शत 8 
सामना होने पर, प्रूधो ने निजी सम्पत्ति के विरुद्ध श्रम के पक्ष में फ़ैसला' शिया 
हैं ।१९ किन्तु, हम इस बात को समझते हैं कि यह दृश्यमान अन्तविरोध [परत 
अमर का स्वयं अपने साथ धन्तविरोध है; और राजतीतिक अर्यशास्त्र बने 
पृथकक्वत श्रम के नियमों को केवल सूत्रवद्ध ही कर दिया है । 

इसलिए, हम इस बात को भी समझते हैं कि भणदूरो और निजी प्तम्पतति 
एकसम (अभिन्‍न-अनु«) हैं । वास्तव में, जहाँ वैदावार श्रम की वस्तु के रूप 
में, स्वयं श्रम की मजदूरी का भुगतान करती हूँ, वहाँ मजदूरी श्रम के पृषककएण 
का ही एक अनिवायें परिणाम होती है । इसी प्रकार, मर की मजहुरी में शत 
स्वयं एक उद्देश्य के रूप में नहीं, बल्कि मजुद्गरी के सेवक के रूप में सामने भाता 
है। इस बिन्दु पर बाद में हम और रोशनी डालेंगे; परन्तु इस बीच हम केवल 
जुछ्ध निष्कर्ष निकालने की बेष्टा करेंगे । ॥२६।" ् 

इसलिए, भजूरी में डबरदस्ती प्राप्त की पयी दृद्धि (अन्य समी रूठिं- 
माइयों को, जिनमे यह बात भी शामिल है कि इस तरह की व॒द़ि को, णो ड़ि 
.._* अपंगदि ही है, केवल वसपुरंक ही कायम रखा जा सकठा है, प्लितद्वाल हम 


अक्‍्से की १८४४ की पाष्डूलिपियाँ ] [ १०३ 


अनदेखा करहे हैं) दास के लिए प्राप्त रो गयो अधिक रक्र॒म के सिवा और कुछ 
नहीं होगी, और उससे मजदूर या श्रम को न तो उसकी मानवीय हैसियत प्राप्त 
हो सकेगी और न सम्मान + 


बाघ्तव से, मड़दूरी को सपानता की जो माँग प्रूघों करते हैं वह भी बर्ते- 
मान कालीन मजदूर के अपने श्रम के झाय के सम्बन्ध को श्रम के साथ सभी 
मनुष्यों के सम्बन्ध भे बदल देने मात्र का ही काम करदी है। समाज कौ तब 
एक निराकार एुंजीपति के ही रूप मे कल्पना की जाती है। 

मजदूरी पृथककृत श्रम का प्रत्यक्ष परिणाम होती है, और पृथवहत श्रम 
वनेडी सभ्पत्ति का प्रत्यक्ष कारण । अतएुव एक का पतन होगा तो अवश्यम्भावी 
रूप से दूसरे का भो परत हो जायेगा । 


(३) तिजी सम्पत्ति के साथ पृथककृत श्रम के सम्दन्ध से आगे यह 
जिष्कर्ष निकलता है कि निगी-सम्पत्ति, आदि के बन्घत से, उसकी दासता से, 
समाज की भुवित झड़दूरों को सुक्ति के राजनीतिक रूप में अभिव्यवत होती 
है; इपका अर्थ यह नही है कि प्रश्न केवत उत्तकी (सजदूरों की-अनु०) गुकिति 
का है (बल्कि पूरे समाज की मुवित का है-अनु ०) -- क्योकि मजदूरों की मुक्ति 
मे हम्पूर्ण मानवजाति की मुक्त निद्धित है--और वह उसमे इसलिए निहित 
है. कि उत्पादन के साथ मजदूर के सम्बन्ध के साथ पूरी मानवजाति की गुघामी 
जुड़ी हुई है, और गुलामी के सभी सम्बन्ध इसी सम्बन्ध के हो मात्र रूप-मेद तथा 
वरिणाम होते हैं। 

निजी सम्पत्ति की अवधारणा से विश्लेषण के आधार पर जिस प्रकार 
इसने पुथपकुत, परकोषकृत भ्रम को अवध(रणा निकाली है, उछ्ती तरह इन दोनों 
कारकों की सहायता से हम राजनौतिक अयंशास्त्र की प्रत्येक कोदि विकसित 
ऋर से सकते हैं; और ठब हम फिर देखेंगे कि प्रत्येक कोटि के अन्दर--जैसे फि 
स्यापार, प्रतियोगिता, पू जी, मुद्दा को सोटि मे--इन्ही प्राथमिर तस्दो का ही 
एक विशिष्ट तथा विरृतित रूप पाया जाता है। 

किन्तु इस घटनाग्रवाह पर पर विचार करने से पहले आइए हम दो 
ओर समस्याम्रों का समाधान निरालने की चेष्टर करें | 


(१) हम यह झतलाने को कोशिश करें कि सचभुच 
घुच भानवोय तथा 
सामाजिक सप्पत्ति के सन्‍्दर्म मे जियो सम्पत्ति को, जेसो कि पृपक्कत श्रम के 
प्रतस्वरुष वह उत्पन्न हुई है, आम प्रहृति झंसी है व 
(३) असम के पृषर्करभ को, उसड़े दररोयकूरच को हमने 
+ है एक सचाई 
कै रूप में रदौकपर कर (लिएः है, भोर इस सचाई का इमने विश्लेषण किया है । 


रैब्श [. मास ही ६४४ की पाखृति 


अब हम यह पूछते हैं कि मनुष्य अपने थम को किंग तरह वरकछीय बना दैः 
उसे पृथक कर देता है? और यह पृथत्करण मानव विकास वी पद्धति में 
तरह मौजूद है ? निजी सम्पत्ति की उत्पत्ति के प्रश्त को मानवर्जा 
विकास-क्रम के राथ परकोयकृत श्रम के सम्दन्ध के प्रश्न में बदल रर, 
समस्या के समाधान की ओर हम पहले ही काफ़ी आये बढ़ गये हैं। व: 
जब कोई निजी सम्पत्ति की बात करता है, तव वह ढिसी ऐसी चीज के । 
में सोचता है जो मनुष्य से बाहर है । जब कोई श्रम की बात करता है, पः 
सीधे-सीधे स्वय मनुष्य के विषय में सोचता है । प्रश्न के इस नये सूत्रीकर 
खुद हो उसका उत्तर छिपा हुआ है । 


“(पहलो) समस्या के सम्बन्ध में : प्रश्त निजी सम्पत्ति की माम पक्‍्र 
का तथा चास्‍्तविक मानवीय सम्पत्ति के साय उसके सम्बन्ध का है। 

परकीयकृत श्रम ने-जैसा कि हमने देखा है--अपते को दो ऐसे का 
विभकत कर लिया है जो एक दुपघरे के आश्रित हैं, बयवा जो कि एक बौर 
सम्बन्ध के कैवल विभिन्‍न व्यक्त रूप हैं ॥ आत्मसात्करण पृथक्करण के हैँ 
परकोयकरण के रूप मे प्रकट होता है; और परक्षोयकरण आत्मसापकरप 
पृषवकरण के ऐसे रूप में अभिव्यक्त होता है जो कि वास्तव में एक वागरि 
अनुरूप होता है ।'! 

हमने एक पक्ष पर--स्वय मजदूर के साथ परकोयक्ृत भ्रम के सम्बन्ध 
अर्थात्‌, प्रकीयकृत श्रम के स्वयं अपने साथ सम्बन्ध के पक्ष पर विचार, | 
है । उत्पत्ति (वंदावार-अनु०), जो कि इस सम्बन्ध का अनिवार्य फल है, 
कि हम देख धुके हैं, ग्रेर-मडदूर का सड़दूर और भ्रम के साथ सास 
सम्बन्ध (कां फल-अनु०) होतो है । परकोयकृत श्रम की भौतिक; बार 
(5एवश0279) अभिव्यक्तित के रूप में निजी सम्पत्ति के अन्तर्गत दोनो 
सम्बन्ध था जाते हैं: सजदूर का काम ओर अपने श्रम की उत्पत्ति के ' 
तथा ग्रर-मजदुर के साथ सम्बन्ध, ओर ग्र॑र-सज़्दूर का सर्जदर और उत्तके 
की उत्पत्ति के साथ सम्बन्ध । डर 

इस चीज़ को देख चुकते के बाद कि उस मजदूर के सम्मुख, जो * 
श्रम के माध्यम में पडृति का आत्मसात्करण करता है, मद आपस 
पृथवकरण के रूप में, उसको अपनी स्वतःस्फ्से क्रियाशीलता का दूपरे के | 
की गयी क्रियाशीसता तथा दूसरे ढी वियाशोसता के रूप में, जीबन- 
जौवनोत्समें के रूप में, वस्तु का उत्पादत वरतु के एक परकोय शक्ति के [4 
टृक परछोव व्यक्ति के हाथ मे चले जाने के रुप में अभि्यत' होंतां हैं” 


वर्स को १८४४ की पाष्डुलिपियाँ] [. ैण्५ 


[प्‌ इस दाल पर बिंचार करेंगे कि इस व्यकित का, जो श्रम ओर मडदूर के 
लए प्रकोय है, मरदूर, श्रम और उसके द्वारा उत्पादित वस्तु के साथ कैमा 
सम्बन्ध होता है। 

सबसे वहुले इस बात पर घ्यान दिया जाना चाहिए कि हर वह धीज्ञ जो 
सरदूर के अन्दर परकोष्करण को, पृथधश्करण को क्रियाशोलता के रूप मे अमि- 
पवन होती हैं, पर-मड़ दुर के अन्दर घरकोथकरण को, पृथक्करण को दशा के 
दप में अभिव्यवत होतो हूँ । 

दूसरे, इस बात को (अवूत किया जाना चाहिए-अनु०) कि उत्पादन 
भर उत्पत्ति के प्रति मजदूर गो धास्तविक, व्यावहारिक मनोमावना झसके 
बिएद खड गो र-मजदूर के अन्दर (मतःस्थिति की दृष्टि से) एक संद्धान्तिक 
मनोभावना के रूप मे अभिव्यकत होती है । 

॥२७। हौसरे यह कि, ग्रे र-मजदूर मजदूर के विध्य हर वह चीग 
करता है जो मजदूर स्द्रय अपने विरद्ध करत; हैँ; किल्नु अपने विदद्ध अह 
आज नहीं बता जो वह प्रजुद९ के विष्द्ध करत। हैं + 

इन तीन सम्बन्धो पर हम बोड़ो भोर थद्टराई से दिचार करें (९ (२७४ 

* 


ल्ि््तजित+-ः 


$ इस रण पहनो दाश्‌तिरि अपूर्ण सप्र से है समाप्त हो आती है (रा 


[दूसरी पायल) 


[पूंजी और श्रम का बिरोध। 
मू-सम्पत्ति और पूंजी) 


| ] ॥४० उसकौ पूजी का सूद होता हैई । गशर 
बास्तविकता की मनोगतवादी अभिव्यक्तित है कि पुजी ऐसा मनुष्य है गो 
लिए पूरे तौर से मिट चुका है, उसी तरह जिस तरह कि पूजी इस बार 
की वस्तुगतदादी अभिः्यत्ित है कि थम वह मनुष्य है जिसका अपने निशा 
हो चुका है। परन्तु मजदूर का दुर्भाग्य यह है कि वहू एक भोवित पूंजी है; डो 
इसमिए एक ऐसी दोस-होन पूजी है जो हर क्षण, जब बह काम नहीं की 
ही, अपनी दिलचस्पी, और इसीलिए, अपनी औविका, थो देतों है। १ 
दुच में सदर का सूक्य माय और प्रूठि के अनुसार बढ़ता है; भौए जी 
झव हे भी उसझे अस्तित्व, उसके जीवन को किसी भी अभ्य माली ही ई 
एक पाल दो पूति के रूप में ही देखा जाता रहा है, और देखा जाता है।जाा 
दूँशी पैदा करता है, पूजी उमर पैशा करती है-नश्सलिए बह अपेार ड्ो पं 
करता है, और मजदूर के रूप मे, एक माल्त के रूप में, सतुत्य एव फ्लेप 
(ककरा८) ही पंदावार द्वोता है। 

सतुध्य के लिए, जो डि एक मजइर से अबिक हुश नहीं है 
लिए एड धरदूर के कप म-उसड़े मानवीय गुणों का अधितिरंत केवत पक 
हेजन है डिप हुई शड़ डि दे दूजी के लिए, जो उसके लिए परहीप हैं; है. 
रखर हूँ । परन्तु, मनुष्य और पूजी चूड़ि परहीद है, एश दूसरे डे तिए गए [ 
कोष इर्धावए एक दुसरे के साथ उतड़े सम्यर्थ का सवहया बह जता वि हि 
बाहर और शाप गिढ़ होता है, अव, अवतिदार्य है हि यह बाप हैं 


और एवं 
वी हर 





न, 
दफलरिक दस्त. छते। इसलिए, कूजी के दियाढ़ में (अवायहतां 2 
अध रह" हस्दप्परे में) स्योद्ी बड़े बाद घुस जाती है हि. अब गई ( 

डक फतह 


७ पूटीी इत्टलिपि का पृष्ठ अ« इत्दी शप्दों मे शुरू शेठा है; ू' 
पृष्ठ बध कहूँ बारे हैं । 8 


माक्से की १८४४ की पाए्ड्लिपियाँ] [ १०७ 


-अनु०) मजदूर के लिए काम नहीं करेगा त्योंही वह अपने लिए भी काम बन्द 
कर देता है; उसके (भजझदूर के-अनु०) पास कोई काम नहीं रह जाता, अतः 
मश्भ दूरी भी नहीं रह जाती, और चूकि सातव प्राणों के रूप में उसका कोई 
अल्वित्द नही हैं, केवल एक सजदूर के रूप सें ही अस्तित्व हूँ, इसलिए यह जाकर 
चाहे तो मपने को ज़मीदोज़ कर ले, चाहे मूखों मर जाये, चाहे कुछ भोर करे ) 
मजदूर मजदूर के रूप मे तभी जिन्दा रहता है जबकि वह पूँजी के रुप में अपने 
लिए किरदा रहता है, और पूडी के रूप मे चह केवल तभी ड़िन्दा रहता हैं जब 
कोई थूंजी उसके लिए मोजूद होती है । पूंजी का अस्तित्व ही उसका अह्तित्व 
हैं, उसका जीवन है; क्योंकि वही उसके जीवत के क्रम को इस तरह तय 
करतो है जिससे कि उसमे उसकी दिलचस्पी नहीं रहती । 


अतएव, राजनीतिक अर्थशास्त्र बेकार मजदूर को, श्रमजीषो को भान्यता 
नहों देता, क्योकि बह इस श्रम-सम्वन्ध की परिधि से बाहर होता हैं। उचवका, 
डग, भिखारी, देकर, भूखो मर रहा कोई अभागा और अपराधों श्रमजीवी-ये 
ऐसी हस्तियाँ हैं जिनका राजनीतिक अर्थशास्त्र की दृष्टि मे कोई अस्तित्व नहीं 
होता; उसका अस्तित्व केवल दूसरी आखो के लिए--डाक्टर की, जज की, कब 
खोदने वाले की, और कुक-अमीन, अएदि की आछो के ही लिए होता है, राज- 
मीतिक अरयंशास्त्र के कार्य-प्रदेश से बाहर की ये हस्तियों उसके लिए मात्र 
प्रेतात्माएँ द्वोती हैं । इसलिए, उसकी नजर मे मजदूर की आवश्यकताएँ केवल 
एक आवश्यकता के रूप में होती है--जय तक बह काम कर रहा है तब तक ओर 
मशदूरों की नस्ल को (मर जाते से) रोकने के लिए जहाँ तक आवश्यक हो वहाँ 
झुक उसका रस्‍्त-रखाव किया जाय । इस तरह, श्रप की मझदूरी का ठीक वहीं 
महत्व होता है जो कि अन्य किसो भो उत्पादक उपकरण के रह्त-रखाब तथा 
सफ़ाई, आदि की सेदा का, अथवा सूद सहित पुँजो के पुतरत्पादन के लिए आम- 
त्तोर से आादश्यक उछ्तके (पूजो के-अनु०) उपमोग का महत्व होता है। वह 
(मजूदू्‌री-अनु०) उस तेल की ही तरह होती है जिसे पहियो को चालू रखने के 
लिए लगाया जाता हैँ | अतएंव, मजदूरी पूंडी और पूदोपति के अगश्यक लागत 
खफा ही एक अय होती है, बोर उसे इस आवश्यक्ता की सीमाओं से बाहर 
नहीं जाना चाहिए । इसलिए, अग्रेज फ्रेक्टरी मालिक के लिए, १८३४ के संशोधन 
विधेमद+ रे पास होने से पहले, मजदूर की मडदूरी में से उड़े सरकारी सैरात 


3 देखिए: काल मारडे दारा लिखि, “प्रशा का बादशाह और सामाजिक 
सुघार। एक प्रशावात्ती द्वारा” (नामक) लेख पर आलोचनात्मक सीमान्द 
टिप्पणियाँ” (मासं-एगेल्स, द्रम्यावलो, खण्ड १, पृथ्ठ ३९७-९९)--स+ 


रशष्ष | [. भातर्स की १६४४ ही पषटगीयँ 


कौ रकम को वाट लेना, जो उगे गरीदों के लिए कायम कोष हे मितती ई? 
और उम्र उसकी मजदूरी का एक अमिरन अंग मानना सर्ववा तर्क-संगत था ।/ 


उत्पादन मनुष्य को सीघ-सीधे शक माल के रुपे में, एक मातवोय गाते 
के रूप में, घाल को भूमिका अदा करने वे।ले मनुष्य के रूप में नद्दी पैदा कता, 
इस भूमिका को ध्यान में रखते हुए बह उसे मानसिक तथा शॉटीरिक रूप एक 
मनुध्यत्व-विहीन ( 2८0०७७७०॥६८०) प्राणी के रूप में पैदा करता है 8 
अनैतिकता, कुरूपता, तथा मजदूरों और पूँजीपतियों की मूढ़ता (वह 
है-भतु० )-उसकी उत्पत्ति स्वचेतन तथा स्वयं-क्रियाणौल माल... सोलदोय सर 
होता है... मानव प्राणी के अस्तित्व की घोषणा करना-माल वी बजा! 
अधिक या कम मानवीय उत्पादकता को वात करना-उसके प्रति उदासीन हो 
और यहाँ तक कि (उत्ते-अनु०) हानिकारक (कह देता-अनु०)-छ्षिप बे 
“से” के मुकावले में रिकार्डों, मिल, आदि का एक बहुत आगे बढा हुआ श्र 
है। कहा जाता है कि उत्पादव का असली लक्ष्य यह देखना नहीं है कि 
पूंजी कितने मजदूरों को काम पर रखती है, बल्कि यह है कि वह कि डू 
लावी है, उसकी वाधिक बचत (50०2६) का कुल योग कितना होता है! 

इसी तरह आधुनिक ॥४१। अग्रेशी राजनीतिक अर्यशास्त्र नै भी 
सम्बन्ध में बहुत बड़ी और सुसंगत प्रगति को थी; जबकि श्रम तो अपने एशन्‍2 
सिद्धात के गौरब-पद पर भ्रतिस्ठित कर देने के साथ ही साप, पूपे सपा 
साथ उसने इस वात की भौ व्याख्या कर दी थी कि मझदूरी और पूरी 
मिलने वाले सूद के बीच उल्टा (प्रतिसोम-अनु>) सम्बन्ध होता है. 
साधारण तौर से, केवल मरुदूरी को घटा कर ही पूंजीपति मुनाफा बैग पं 
है; और, इसी तरह, इसका उल्टा भी सही होता है। सिंद्ध फर दिया ग्यः 
कि पूजीपति और मडझदूर के वीच का सामान्य सम्दन्ध उपभोक्ता को छोर 6 
नहों, बल्कि एक दूसरे को घोला देने (ठगते-अनु०) का है। 


तिजी सम्धति 
बों के बीए 
में मत 


लिजी सम्पत्ति के सम्बस्धों के अन्दर भ्रम के रूप में 
सम्बन्ध, पूँजी के रूप में निजी सम्पत्ति का सम्बन्ध, तथा इत दोने 
पारस्परिक सम्बन्ध निहित रहेता है । एक तरफ तो अम के है 
क्ियाशोलता का--अर्थात्‌ एक ऐसी क्रियाशीलता का उत्पाइन होता न 
अपने लिए, मनुष्य के लिए, और ग्रकृति के लिए, और 07202 हे 
जीवन को अभिव्यत्रित के लिए, एकदम परकीय होती है--मात्र पे दे हर 
कै रूप में मन॒ष्य के तिरारार अस्तित्व का उत्पादन होता है जो, इसीविए, इक 
भरे हुए घून्य में थे दूर्ण धुस्य में-“-अपनी सामाजिक, जौर इसीलिए डा 


मास को १८४४ की प्राण्दुलिफियाँ | [ -ल 


अस्तित्व-विहीनता के धूम्य में, हर दिन गिर जा सकता है। दूसरी तरफ पूँजी के 
रूप में मानवीय क्रियाशीलता की उस वस्तु का उत्पादन होता है । जिसमे वि उक्त 
बअस्नु की समस्त प्रादठिक एड सामाडिक विशिष्टताएँ नप्ट (अध्तित्व-विशोन 
>अतु०) हो जाती हैं, जिसमे कि निजी सम्पत्ति के प्राकृतिक और सामाजिक 
गुण विशुप्त हो गये हैं (ओर इसलिए समह्त राजनीतिक और सामाजिक प्रम 
भी मिट गये हैं, और प्रकट रूप से विसो मी मालवीय रिश्ते से उसका सम्सस्ध 
नही रह गया है); जिसमे कि वह पुजरी अनिवायंत. नाता प्रकार की प्राहठिक 
तथा सामाजिक अभिव्यक्तियों के रूप में भो (अपनी घास्तविक अतर्वास्तु के 
सम्बन्ध भे पूर्णतया उदास्तीन बनी रहते हुए ) बहो बनसो रहती है । चरम सीमा 
दर पढुच लाने पर, अनियायंत: मह अस्तविरोध तिो सभ्पत्ति बे सम्बन्धों को 
मीमा, पराक्रोटि, ओर उसकी पूरी दुनिया के पदन का कारण बन जाता है । 


इसलिए यह घोषित बरना कि भूमि का सगान सूद का वह अस्तर होता 
है मो छेती बा सबसे निरृष्ट और सबसे अच्छी भूमि मे मिलता है, भूस्वामी के 
न रोमौसवादी ग्रमो का-उसके तथाकथित सामाजिश महत्व सथा समाज के 
शित्र के साथ उसके हित की अभिरतता के प्रमों का--जिनमे किडियोक्रेंटो (अटा- 
शहवीं शवाब्दी के भू-अर्थंशास्प्रियो-अनु०) के छाद एड्म रिमप वी भदय भी 
आस्था अती हुई है [पर्दााण*] कर देना; ओर उस वास्तविर जगत वी 
गविगीखनर का एर्वानुमात [क्र्वा०+] रथ उसके; जिए (गतिशेलता मे लिए 
>अनु०) जपोन तैथार बह देवा जो भू-स्वामो को एक साणारण, नोरस पुजेपति 
में ददत देगी और इस ग्रतार [पूजी झोए थप्र के बीच के) अध्यविरोध को 
अरस तथा ओर भो सेज्‌ कर देगी तथा उमके समाधान को नबदोक सा दगी- 
झापुनिक अद्ेजी राजनीति >धंशास्त्र को टुमरी महान उपलब्धि है। झूमिवे 
कब में भूमि ने, ओर सपात के प में खगात ने अपने पद का सम्मान-विःह सो 
दिया है भोर वे अश्िदत पूणो और सुर अ्षपदा बहता भाहिए कि, ऐसी घ्जो 
और सूश बन थये है विनर! अप बेवस रपमा ट्रोफः है ६ बुरी ओोए भूषि, 
अुनाफा ओर सा मे दोच् बा अग्तर, और शन इोना और मजदुरों 
के डीच को अग्तर, हथा उद्योप-धम्धों शोर कृति थे दोष का एक्म 
अबध और छल तिशो शम्पति गे ओब दा बस्तर-दाटुओ को श्रवठिमे नदी 
निहित है बल्कि एड ऐतिहासिक अस्तर है; पूंशी और श्रम के दौब मे अठदि- 
फोर के उधने छोर देव सित्र होते के कप ये दऋ एवं िलिक्षण हेविशर्ध्रिक हाथ 


कील -+++ 


* पाण्ए[लिवि यही धर्षवष्यात हो गयी है +--ख* 
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है । भचल भू-सम्पत्ति के विपरीत, उद्योग; आदि में केवल उस रास्ते की इसि- 
व्यक्ति हुई है जिस पर चल कर [उद्योग का) जन्म हुआ है बोर कृषि हब 
उमके उस अन्तविरोध का (उद्घाटन हुआ है-अनु०) जिसके बन्दर से उदोग-शों 
का विकास हुआ है । मह अन्तर एक विश्लेष प्रकार के काम के रूप में- ५४ 
आवश्यक, महत्वपूर्ण, तथा जोवन-व्यापो अन्तर के रूप में-केवल तभी तक ५५ 
कायम वना रहता है जब तक कि उद्योग (शहरी जीवन) मू-शम्पत्ति (अमिवा* 
बर्गीय सामस्ती जीवन) के ऊपर और उसके छिलाफ विकमित होता 8 
तथा, एकाथिकार, शिल्प, शिल्प-सघ, नियम, आदि के रूप में, अपने बिऐेरी 
उस सामन्ली स्वरूप को स्वयं भी लगातार घारण किये रहता है जिसने ४४5 
श्रम का अब भी ऊपर से दिज्लने बासा रामाजिक महत्व है, वास्तविक 
समाज का अब भी महत्व है और जो अभी तक अपनी अल्तव॑स्नु वे प्रति उदामोरी० 
प्रदर्शित करने की अवस्पा तक, पूरे तौर से स्वय अपने लिए होने ही" बा 
तक, अ्पत्‌ समस्त अन्य सत्ता से अलगाव की अवस्था तक नहीं पहुँचा है शो 
इससिए, कभी तक पूर्णतया मुक्त हो घयी पूँजी नहीं बना है। 


॥४२॥ डिन्‍्तु मुक्त हो गया उद्योग, स्वयं अपने लिए कायम हुआ ४४४ 
हा मुक्त को णयी पूंशो-ये श्रम के विकास के अवश्यभावी परिणाम हैं। ५ 
दिरोपी के ऊपर उध्ोग गो जो शक्ित है वह कृषि के एक वालिविर गे 
इण मे उमर आते मे तत्काल प्रकट हो जाती है; इसमे पते वह (गा 
ज्अनु>) अधिकाश काम धरती तथा परती के उस दास के डिस्मे होते पी 
थी जिसे द्वारा घरती (कमीत-अनु») स्वयं खेती कर मेंती भी। दी ई 
सुल्‍्त बडदूर मे-अर्थात्‌ माह़े के दृष्ठ टट्डू से-शपास्तरित ही सोते देजाई 
ददाभी रबय उ्ोग के एक नायक के, एक पूजीपति है रुप से हवाला हि हा 
है । बह ऐसा बपास्थरण है जो प्राहम्भ में शिकमी काश्तकार के साया हा 
है। परएजु, शिडमी काशकार भूस्दामी रा ब्रतिनिधि-पुस्वामी का दूत रा ॥* 
होता है; भृरवामी का आविं्न अस्तित्व-एक तिजी मातिक के €ा वर 
अफ्तित्बन-डिड़ भी काश्तकार की ही बजड़ से होता है, कयोडि हरी [20 
हगःक का हाभार काहटकारों के डोच बचने वाली प्रतियोगिता ही हैं। रै 


देव अचार, शमी छाइ्सक्यार की छाया के कद में दृस्वाम हद धर हा 
छुइ मे हुक छाास्य चूशवर्तिबत चुडा है। मौर सशाजमी डिश 
औदन के भी हेंडा ही हो जाप : हि में मत हुए पूर्ति के विज 
अफक्तकार डे सिए>जुस्दाड कक जाता, अदा इस हा डाटा ही श(हा, डा 
सहारे है। अहम इणश्वकार हाह! डिंया जाने भाषा कदोटि 


2, 
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गूस्वामी का औद्योगिक मोल-तोल होता है, क्योकि पहले का (आसामी काश्व- 
कार का-अनु०) अस्तित्व दूसरे के (मूस्वामी के - अनु०) अस्तित्व की स्वोकृति 
पर ही आधारित होता है । 


'किस्तु अपने बस्तित्व के भिन्न-भिन्न स्लीतों, अपने बशानुक्रम (कुल-अमु«) 
की जानकारी रखते हुए, भूस्वामी इस बात को जानता है कि पूंजीपति उसका 
कल का मुक्त हो गया, बद्तमीझ, घनादथ बन गया दास है और स्वयं अपने को 
भी अब वह एक ऐसे पूंजीपति के रूप मे देखता है जिसके लिए उससे खतरा 
है । पूजीपति भूस्वामी को कल के एक काहिल, क्रूर, स्वार्धो र्द्रामी के रूप में 
जानता है; बह जावता है कि उसकी प्‌जीपति वाली हैसियत को वह नुकसान 
पहुचाता है, किन्तु अपने वतंमान समस्त सामाजिक महत्व, अपनी समस्त घन- 
दौलत तथा अपने समस्त सुख-आनन्द के लिए वह उद्योग का ही ऋणी है; उसे 
उसमे [भूस्वामी मे] मुक्त उधधोग ओर सुक्त पूंजी का--ऐसी पूँजी का बिरोध 
दिखलायी देता है जो सभी प्राह्ृतिक सीमाओं से स्वत॒न्त्र हो । यह अन्तविरोध 
(भूस्वामी और पुजीपति के बीच का] बहुत ही कटु होता है, और उनमे से हर 
एक दूसरे की असलियत को घोल देता है । उनमे पे प्रत्येक कितना रही व बेकार 
है इसे अच्छी तरह जानने के लिए केवल उन दाक्षेपों को पद लेना काफ़ी होगा 
जो अचल सम्पत्ति ने चल सम्पत्ति पर और चल सम्पत्ति ने अचल सम्पत्ति पर 
किये हैं | भूस्वामी अपने ममिजएत वर्गीय कुल-गोत्र पर, अपने सामन्‍्ती सुमृति- 
जिन्‍्हों पर, अपने सस्मरणों, अएती यादों की कबिता पर, अपने रोमासवादी 
स्वभाव पर तथा अपने राजनीतिक महंत्द, आदि पर बल देता है, और जब वह 
अधंशास्त्र की वात्ध करता है तव क्षेदल कृषि को हो वह उत्पादक मानता है। 
इसी के साथ-साथ, अपने विरोधी को बह एक मवकएर, सुटेरे, १र-निन्‍्दक, घोखे- 
बा, लालची, किराणे के टट्टू, बांग्री और ऐसे हृदय और आत्म-विहोन व्यवित 
के रूप में चित्रित करता है जो जन समाज से कटा हुआ है और बिना किसी 
शर्म-लिहाज के उसका सौदा करके उसे बेच देता है, जो प्रतियोगिता को हन्म 
देता है, उसे बढ़ाता है और उसे सजोता है और, इसो के साथ-साथ, दरिद्रता, 
ओर, अपराधों को जन्म देतः है ठथा समस्त सामाडिक बन्धनों को रष्ट कर देता 
है, जो कि जबरदस्ती देसा वसूलने वालए, दलाली करने दाला, दासवृत्ति रखने 
चला, चिकना-चुपड़प, चापलूसी करने बाला, टगने दाला ऐसा पक्का घूर्त है 
जिसमे न इज्डत-बध्वरू की भावना है, न सिदात, न कविता, न कोई गुण गौर 
न कोई और चौज है। (अन्य लोगों के रुप्व-छ/य फ़िडियोक दर्णा मे को पदिएु 
जिसकी क॑ंमील देखमोलरीन्स ने अपनी पतिका “क्रॉस की ऋषत्तियाँ तथा ब्रबास्त" 
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में दूरी तरह लाल उपेडी है,फॉन विफे, सान्सीओोले, होतेर, तियो, कोवैगाटर 
तथा सिसमान्दी को भी पढ़िए 4) 


दूसरी ओर, चल सम्पत्ति स्वयं उद्योग ओर प्रगति के चमस्कारों हीं 
बलखान करती है। बह आधुनिक काल की सस्तान है, ठसी का बंप, पर मे 
ही जम्मा पुत्र है। अपने विरोधी को भोंदू बताकर वह उस पर तरस दाती है 
बह जिसे स्वयं अपनी भ्रकृति का ज्ञान नहीं है (और उसकी यहें बात ब्निर 
सही है), जी नैतिकतामरी पूँजी और मुक्त श्रम की उगह पर पाशविर, अरनै्िर, 
इसा तथा अर्घ-दासता की प्रतिष्ठा कर देना चाहंतों है। बहू उसे एक शीत हुजञगेट ; 
के झप में चित्रित करती है. जो कि अपने मुहफटपने, सम्मातोयता, सामा्य हि 
तथा स्थिरता की आड मे प्रगति करने की अपनी अक्षमता, लोसुपताएू्ण हे 
सुविधा-प्रियता, स्वार्थान्धता, सकुचित हितवाद्विता तथा दुष्ट इरादे पर दा 
डालता है । वह उसे एक चालाक एकाधिकारी धोषित करती है. उसके से! छा, 
उसके काव्य, तथा उसके रोमांसवाद पर ऐतिहासिक तथा ब्यग्याममक का 
यह वतलाकर ठंडा पानी डाल देती है कि उसके वे रोमासवादी हिंते हर 
प्रकार की नीचता, करता, अधःपतन, वेश्यावृत्ति, बुरुवाति, अरायक्शा 7# 
विद्रोह के कारखाने बने हुए थे । 


॥४३। वह (चल सम्पत्ति-अनु०) यह दावा करती है कि उसने को 
राजनीतिक आजादी दिलायी है; उन श्रू खलाओ को ढीला बिया है जी को 
समाज को जकडे हुए थी; अलग-अलग पड़ी हुई दुनियाओं को एकता कै 
बांघ दिया है; ऐसे व्यापार का चलन किया है जिसने कौमों के दीच मिश्रा 
सम्बन्ध स्थापित कर दिये हैं; शुद्ध नैतिकता भौर एक प्रीतिकर संस्कृति की 


# दूसरी ओर, उस झगडालू, प्रुराने-हीग्रेलवादी घर्मशास्त्री फुके को पहिंए रे 
श्री लियो की ही तरह, अपनी आँखों में आँसू भर कर बतलाता । ड़, का 
अरंदास प्रथा का उन्मूलव कर दिया गया था तब एक दास ने शिरग कह त 
इस बात से इन्कार कर दिया था कि आगे से यह अमिजात वाई की हर परी 
वहीं रहेगा । जस्टस मोज्र के देशमक्तिपूर्ण द्िवास्वप्तों को भी पढ़िए £ ५ 
विशेषता यह है कि वे एक क्षय के लिए भी [...] (यहाँ कुछ शंख मी $, 
जा सकते) एक अधकचरे स्यक्ित के सम्मांनीय, जिघ्त-पूँजीवादी प्रके 
साधारच, सदुबित क्षितिज को नही तिवॉजलि दे सकते; परन्तु, इसके टाव। 
दरुद्ध कल्पना बने रहते हैं ॥ इस अन्ठविरोध ने उन्हें जर्मन हुंदव 
समीप पहुंचा दिया है । -भाष्त द्वारा सिछो गयी टिप्पणो | 
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ते है; लोगों को अमाजित आवश्यकताओं के स्थान पर सुसम्य आवश्यकताओं 
मै प्रतिष्ठा कर दी है, और उतकी सम्पूति के साधन जुटा दिये है। इसी के 
गाथ-साथ, वह यद्द भी कहती है कि भूस्वामी-यहें तिठल्ला, पराजीवी, ग़ल्ते का 
[नाफाखोर--जनठा की बुनियादी आवश्यकताओं को कीमत बढ़ा देता है और, 
इस तरह, उत्पादकता मे वृद्धि किये बिना ही, पूंजीपति को मछदूरी में वृद्धि 
करने के लिए विवश कर देता है, (और) इस तरह, राष्ट्र की द।पिक आय 
[की बुद्धि को |, पूजी के सचय को, और इसलिए लोगो के लिए. काम ओर देश 
के लिए धन-सम्पदा को जुटाने की सम्भावतरा के मार्ग मे रोडे अटकाता है; अन्त- 
तोगतवा वह इस सम्भावना को ही समाप्त कर देता है जिरासे कि एक आम 
हास को स्थिति पैदा हो जाती है--और वह, उसके लिए रत्ती भर भी कुछ 
किये बिता तथा अपने सामन्‍्ती विद्वेपों को डरा भी कम किये हुए, आधुनिक 
सज्यता के प्रत्येक्ष फापदे का पराजीची ठप से उपभोग करता है । अन्त मे, बेह> 
जिसके लिए भूमि का जोतना-बोना और भूप्रि स्वय मात्र उस रुपये के एक खतोत 
के रूप में ही अस्तिव्व रखते है जो उसे मुफ्त में एक भेंट के रूप मे मिल जाता 
है-जरा अपने शिकमों काइतकार के ऊपर एक नझ॒र डाले और फिर बतल!ये कि 
क्या वह खुद एक पक्का, अपना सतलब सिद्ध करने वाला, धूत॑, ब्दमांग नहीं 
है जो अपने दिल में और वास्तविक जीवन मे भी बहुत दिनों से मुक्त उद्योग 
और आतरददायों व्यापार बे साथ सम्बन्ध रखता आय! है--ऐलिह/णिक सस्मरणों 
तथा नैतिक अथवा राजनीतिक लक्ष्यो के विषय में घाहे बह कितता ही विरोध 
और कितनी ही वकक्‍वास क्यो न करता रहा हो ! अपने को सही ठहराते के 
लिए हर वह धोज्ञ डिसे वास्तव में वह पेश कर सकता है वेवल जुमोन पर खेती 
करने बाले काश्तकार (पूजीपति और मजदूरो) के ही सम्बन्ध मे सच है जिसका 
कि भूए्दामी दरअसल दुश्मन है। इस भाठि, अपने विरुद्ध वह स्वयं गदाही देदा 
है [चल-सम्पत्ति द।दा करती है कि] पूंजी के बिता भूसम्पत्ति मृत, निकम्मी 
चीज होती है, कि उसकी (पूँजी की-अनु०)रुम्यतापूर्ण विजय ने इस बात को 
खोज निकाला है कि मानवीय श्रम मृत वस्तु के बजाय घन-सम्पदा का स्रौत है 
अर उसे उसका स्रोत बना दिया है। [दिखिए : पॉल लुई., कूरिये, सेण्ट-साइमन, 
गेनिल्ह, रिकाडों, मिल, मेकसलोदइ तथा देशलुत्‌ द” दु सो, और सिचेल 
शेवालियर।) 

विरास के बास्तबिक क्रम के फ्लस्‍्वरूप (इसी जगह इसे जोड़ता होगा), 
मूरवासी के ऊपर पूंमोरति को, अर्थात्‌ अविकसित, अपरिपवद गिजी सम्पत्ति 
के अपर दिकपित निजी सम्पत्ति को-अनिवार्यत: विजय हो जाती है-दीौक उसी 
जरह जिप्त तरह कि, आम तौर से, गतिश्ौलत्रा झो निश्दलत के ऊपर; खुली, 
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सचेत नीचता की छिप्री, चेतना-विहीन नीचता के ऊपर; अततिप्तों ही हुए 
सुविधा-प्रियता के ऊपर; ज्ञानोद्दीप्ति के घोषित रूप से अशान्त, चगुए ई * 
स्वार्य को अन्धविश्वाप्त के स्थानीय, सांसारिक दृष्टि से होशियार, गए 
विठल्ले और मूखंतापूर्ण' निज-स्वार्ध के ऊपर; तया दुपये की विज सी हे 
अन्य स्वरूपो के ऊपर विजय होना अवश्यम्भावी होता है। 

वे राज्य जिस्हें पूर्ण रूप से विकसित मुक्त उद्योग में पूर्ण रूप सेशिश 
झुद्ध नैतिकता तथा पूर्ण रूप से विकसित जन -हिलेपी व्यापार में खतरा ह्वीवाः 
दिखलायी देता है, भूसम्पत्ति के पंजीकरण की प्रक्रिया की रोकयाम के 
कोशिश करते हैं. लेकिन उन्हें सफलता नहीं मिलती । 

पूंजी से मु-सम्पत्ति इस वात में भिन्‍न होती है कि वह ऐगे लि 
सम्पत्ति--पूँजी-होती है जो अब भी स्थानीय तथा राजनीतिक विरेपों कै ४ 
दोती है; दह ऐसी पूंजी होती है जो दुनिया के साथ मपने फंहाद रे गे 
अपने को मुक्त नहीं कर पायी है ओर अपने अनुकूल कोई रूप नहीं ईूंए 
है-बह ऐसी पूंडी है जो अभी तक पूर्ण रूप से विकसति नहीं हुई है * 
शिदव-सुष्दि ((०५४०४०१७) के क्रम में, आवश्यक है कि, वह अपने मगूतए 
शुद्ध स्वष्टप को प्राप्त कर से । | 

जिजोसम्पति के चरित्र दी अभिव्यक्ति श्रम, शी, तपा एत रे 
बीच दे सम्दस्धों के माध्यम से होती है। इन संपदकों को गिंग रस 
सुदरता होता है बह इस अकार है : 


प्रथम : दिता मप्यस्थता के या साष्यस्पता के सम्यम में दी 
शकता की अवन्‍्धा | 


तो डे 


हएए 
दूजी और श्रम घारम्म में एकठावद दोते हैं। फिर, बंदर क 
दृषढ हो जाते है, वे एक दूगरे वा शह्यराश्यक्र रुप में विस ग्ष 
डरते रहते है । 


बजाए 


क 
[कमरे] दोनों के डोच डिरोद छी अवश्या-र्जिर्तमे व हक (,, 
झड़ने से वित्तय रकते है । झडदर आातता है कि पूँजीपी रिप स्वर ब 
हीवड़ा है, बोर यही बरत उस्टे रूप में सदी है: प्रत्वेष दूसरे मे को 
का दहपूरं ड़ हृतश कर खेता चादता है । का बा 

[ठोसरे ।] इत्वेड डे रबप ले डिरोब को मतरबा | हर हे डालो 
आय । पुँडी के कर में बह कब बू छी ठपा उतड़े ब्याज में गत कु 
कौर बड़े ब्वार फिर ब्याज घोर गुजाऊई में (शिमत् हे बता वैन 
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पूरे तोर से बलि चढ़ जाता है । वह मजदूर वर्ग की थ्रेणी में पहुंच जाता है ; 
और मजदूर प्‌जीपति बन जाता है (किन्तु ऐसा केवल अपवाद रूप में ही होता 
है)। श्रम पूंजी कौ एक आवश्यकता--उसकी लायत । इस प्रकार, श्रम कौ 
भज़दूरी--पूँजी की कुर्बानी होती है। हु 
श्रम स्वयं श्रम में तथा भ्रम को मजदूरी में विभक्त हो जाता है। मजदूर 
स्वयं एक पूंजी, एक माल । 
पारस्परिक अंतविरोधों की टबकर | ।४३१। 


* [त्ौसरी पास] 


[निजी सम्पत्ति और श्रम 
राजनीतिक अर्थशास्त्र निजी सम्पत्ति की 
गतिशीलता की एक उत्पत्ति के रूप मे] 


॥१। भाग ३६ के सम्वन्ध में । निजी सम्पत्ति का-स्वय अपने टिए 
क्रियाशीलता के रुप मे, कर्त्ता (5०७८८) के रूप मे, स्यक्ति के रूप में हि 
सम्पत्ति का--आत्म-लक्षी सार (5ण०0[८८४४८ ८४९००) भ्रम है। मतएए" है 
बात स्पष्ट है कि केवल उसी राजनीतिक अयंशास्त्र को जो श्रम को बा दा 
स्रोत मानता है-एडम स्मिय-और जो, इसीलिए, निजी-सम्पत्ति को मर ख़ुघ 
से बाहर की मात्र एक स्थिति नही मानता--इसी राजनीतिक अयंशारतर 
स्वौफार किया जाना है : एक ओर तो निजी-सम्पति की बास्‍्तविक कर्मशर्ि 
(८०९३५) तथा वास्तविक गतिशीलता (2०एशआपटवा।) की उसत्तिके ही 
(यह निजी सम्पत्ति की ऐसी गतिशीलता है जो चेतना में स्वयं अपने लिए हरी 
न्त्र हो गयी है, आधुनिक उद्योग (की शवल में-अनु०) स्व बन गयी है)' 
आधुनिक उद्योग की उत्पति के रूप मे; और, दूसरी ओर, एक ऐसी 
रूप में जिसने आधुनिक उद्योग की कमंशक्ति और उसके विकास को गोसवात 
किया है तथा चेतना के क्षेत्र में उसे एक शक्ति बना दिया है। 
जिसने--िजीऋरर्ति है 


८ त्डअध्पप्ण) वो ६ 
हम्परति ड़ 


पृताबारीः 
एगेल 


नव 


अतः, इस प्रबुद्ध राजनीतिक अर्थशास्त्र को, 
अनदर-घन-सम्पदा के आत्मलक्षों सौर (जपएव्ट 
निकाला है, मुद्रा तथा वाणिज्य श्रणाली के अनुयायी, जो तिजी 
मनुष्यों के विरोध मे खड़ी मात्र एक दस्तुगत चीज़ मानते हैं, जड़ 
(ि।कञांडड ), कद्डर ईसाई-धर्मवादो (००0००) बबते हैं अतएुव, 


# यहाँ दूसही पाश्डुलिदि के सुप्त हो गये माय का हवाला विदा थीं 
रहा है। --स० 


गव्से की १८४४ की पाण्डुलिपियाँ] [ ११७ 


| एड्म स्मिथ को जब राजनीतिक अर्थशास्त्र का लूथर# कहा था तब उम्हीने 
गैक ही वात कही यी। जिस तरह लूथर धर्म को, क्रद्धा को-बाहय संसार का 
[ल-तत्व मानते थे और, इसलिए, कट्ढर ईसाई-धर्म के मूति पूआवाद का विरोध 
करते थे--जिस तरह बामिक्ता को मनुष्य का आ्ाम्तरिक तत्व बताकर उन्होंने 
गह्य धामिकता को स्थानच्युद कर दिया था, जिस तरह पादरी को साधारण 
ग्रादरियों के दिलो में बैठाकर उन्होने साघारण आदमी से बाहर के पादरियों का 
तरषरेध कर दिया या, उसी तरह की बात धन-सम्पदा (४८४॥॥) के सम्बन्ध में 
है . धन-सम्पद! का एक ऐसी ऐतिहासिक चीज के रूप मे जो मनुष्य से बाहर 
कौर उससे स्वतन्त्र है और, इसलिए, जो एक ऐसी चीज है जिसे कंवल बाहरी 
ढंग से सुरक्षित रखा जाना ठया स्थाएित किया जाता है--अम्त कर दियां गया 
है, अर्थात्‌, निजी-सम्पत्ति को मनुष्य के अन्दर स्थापित करके ओर स्वम मनुष्य 
बो उसके सार के रूप में स्वीकार करके, घन-रुम्पद) की इस वाहय, सस्तिष्क- 
विहोद चरनुपतता (पता, ग्राधाए०७ 00]व८७७४७) का अम्त कर दिया 
गया है। बिस्तु, इसके फलस्वरूप मनुष्य को निजी सम्पत्ति की परिष्रि के अन्दर 
सीघ से क्राया यया है, टीक उसी तरह जिस तर& कि खूथर ने उसे धर्म की 
परिधि के अम्दर पहुछा दिया था । मनुष्य को मान्यता प्रदान करने के बहाने 
यह राजनीतिक अधंशास्त्र जिमका सिद्धान्त श्रम है. मनुष्य बी अस्दीक्ृति 
(खण्डन-मनु?) को उल्टे उसके ताकिक परिणाम तेब पहुवा देता है, बयोकि 
सत्य प्रनृष्य का धाहप सम्बस्ध तिऔ-सम्पत्ति के वाह तस्व के खाथ अब तनाव 
का नहीं रह जाता, बल्कि अब वह स्वयं निजी-सम्पत्ति को दनावपूर्ण लक्ष्य बते 
गया है। पहने स्वयं अपने से बाहय होते कौ--मनृप्य के वास्तविक वाहयीकरण 
((छाक्षा॥53009) की-जो छिपा थो वह मात्र वाहयीररणं थी त्रिया, 
परकीयक्रण हों प्रत्रिया बन गयी है । 

ऐसा आभास होता है कि बह राजनीति अधथ्ंश/स्त्र मनुष्य की (उसकी 
रशतर्सा, आह्मज+रूर्व॒दा, आदि को) मल्यत, (अभिस्वीषति-बनु») से 
आरध्म बरता है, डिर, यह निर्धारित ग रके कि विजो सम्पत्ति तो स्वय मनुष्य 
भी भला के ही अन्‌दर स्थित है वह जिज्ो सम्पत्ति को स्थानीय, राष्ट्रीय 
अथदा अन्य विशिष्टताओं से इस रूप मे इमावित नहीं हो सता जेसे किंग 
कोई ऐसो छोज हों शितका अस्तित्व हृदय उसके शहर कही है। झततः, यह 
शाजनीविद अधंशास्त्र एक सर्बिभोसो, सरंब्यापी ऐसो शति: दा परिचय देता है 








*$ रेबत ; फेहरिद एंऐेस्स वो रचना, “शाशनोतिफक अ्शास्द को झातोइता. 
की दपरेदा' (एम पुस्तत के परिहिष्ट बे) । ज्स७ 
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जो हि प्रत्येक परनिबस्ध तथा बरघन को संग करहे उतहे सघात पर सरबजतो 
स्थापना एकमात्र राजनीतिक, एकमात्र राद॑मौमिक्ता, एकमात्र सौया दया एस 
सात्र बन्यन के हूप में कर सेसी है / मतः यह अनिवार्य है हि अपने विदा 
अग्रिम क्रम में यह चाक्ृष्ड के अपने इस सवादे को उतार कर फेक दे और 
पूर्ण सानव-दंपी छप में सामते आ जाय । और-इस गिद्धास्त के कारइस्थ मिं 
रामस्तप्रत्यक्ष अस्तविरोधों में वह फैंस जाता है उनसे रतवी मर सी परेशत है 
बिना- श्रम के विचार को और भी अधिक एश्पक्षी ढग से गौर, शौरि, 
ओर भी अधिक तौद्ता से तथा और भी अधिक सुमंगत रूप से बतनास्पदा 
एकमात्र सार-तत्व के रूप में विकसित करके; (और) उस दूसरे, गो 
दृष्दिकोण के विपरीत, यह सिंद करके कि इस प्िद्धान्त का आतर्सि 
स्वरूप मानव विरोधी है-वह ठीक ऐसा ही करता है । बलों हे 
जलगान पर विजी-स्रम्पत्ति की उस अन्तिम, वेयक्तिक, प्राकृतिक विश तया ही. 
सम्पदा के उस स्रोत पर साधातिक प्रहार करके जो धरम की संबततनी 
(77०४८॥॥८७१). से स्वतन्तः अस्तित्व रखता है, अर्थात सामस्ती समरति ह। 
अभिव्यक्ति पर, उस अभिव्यक्ति पर सांघातिक प्रह्मर करके, जो पूर्णतया बाकि 
रुप ग्रहण कर चुकी है और, इसलिए, राजनीतिक अ्शास्त्र का सामता करे मे 
असमर्थ हो गयी है--उसने ठीक ऐसा किया है। (रिकार्डों की शिद्धास्तअणाती)। 
स्मिय से 'से! तक तथा 'से” से रिकार्डो, मिल, आदि तक राजनीतिक र्ाः 
शास्त्र के भानव द्ेषो स्वरूप (0गांथआा) में न केवल सापेक्ष स्प दे 
कारण अधिक वृद्धि हुई है कि जिन लोगों के एकदम आधछिर में नाम लिये ये 
उनके सामने उद्योग-घन्धों का गूढ़ रूप अधिक विकसित तथा अधिक परश0 
विरोधी शक्ल में सामने आ गया है; बल्कि, मनुष्य से अपने पृथरकरण 

प्रक्रिया में बाद वाले ये अर्थ शास्त्री इस सम्बन्ध में अपने पूर्दजों की अपेक्षा हर 
सकारात्मक अप में भी निरल्तर तथा सचेत रूप से कही अधिक आगे बढ़े गये है। 
किन्तु, ऐसा उन्होने केवल इसलिए किया है छि उनके विज्ञान का विकास अर्पि 
सुसंगत तथा सच्चे रूप में हो रहा है । निजी-सम्प्ति को उसके सक्रिय रुप मेरे 
चूंकि कर्त्ता ($०७८८/) बनाते हैं और, इस प्रकार, साथ ही धाष, खाद 
को मूल-तत्व (८६६९०८०) मे--तथा इसी के साथ मनुष्य को एक १3४ 
तात्तविकता से मून-तत्व मे परिणत कर देते हैं, इसलिए वास्तविकता की में 
विरोध उत्त अंतविरोधी सत्ता के साथ पूरे तौर से मेल खा जाता है. जिसे बारे 
टिद्वान्त के रूप में दे स्वीकार करते हैं । उसका खण्डन करने की बात तो 5९ 
रही, उद्योग-घस्पों का विदीर्ण ॥२। संसार उल्टे उतके आत्म-विद्मारित [शी 
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760) सिद्धान्त की पुष्टि ही करता है । उनका सिड्धास्त, आखिर तो, इस विदा- 
रण का ही सिद्धास्त है । 
डा» कुएसने का क़िजिंब्ोकैटी & सिद्धान्त चाणिज्यिक व्यवस्था (छाटटश/पाट 
59४८0] से एडम स्मिथ को ओर बढ़ने में बोच की एक कड़ी का काम 
देता है; फ्रिजिकोक्रेदी का अर्प आदिक शब्दावली मे सोधे-सीघे यह होठा है कि 
श्ामन्ती सम्पत्ति विगलित हो गयी है, परन्तु ठौक इसोलिए उसका अर्थ सीघे-सोदे 
यह भी होता है कि उसका (सामस्ती सम्पत्ति का-अनु ) आयिक रुपास्तरण 
(एश॥ए0०एँ०७3),._ तथा. पुनर्स्थापत. (एल्‍भणरथ४०) हो गया है--- 
अन्तर केवल इतना ही है कि उसकी भाषा अब सामन्‍्ती न रहकर धापिक हो 
गयी है। घारा घन मरूस और छेती (कृषि) मे विभाजित हो गया है। प्रूमि 
अभी तक पृ जौ नहीं बती : वह अब भी उसके अस्तित्व को एक ऐसी विशेष 
विधा बनी हुई है->जिसकी बेधता, कहा जाता है कि, उसकी श्राइतिक, विशि- 
व्वता मे निहित है तथा उसकी उत्पत्ति भी उसी से होतो है । परन्तु भूमि एक 
सामास्य प्राइतिक हत्व है ओर वाणिज्यिक व्यवस्था घन के अध्तित्व को केवल 
अहुमूह्य धातु के ही रूप मे स्वीकार बरती है । इस भाँति, भ्रष्टत को प्तीमार्भो 
के अम्तगंत घत की वस्तु (००)८८) ने--उसके इब्य (एशाध) ने-- 
अधिवतम मात्रा में सादंभोधिकता की हदिद्वति प्राप्त कर ली है, क्योकि प्रकृति के 
झूप में भी ककालिक बस्तुगत रूप से वह घन हो।ती है। और भजुष्य के लिए 
भूमि बा अस्तित्व केवल श्रम के ही माध्यम सं, कृषि के ही माध्यम मे द्वोता है। 


एस प्रकार धन दो आर्मनिष्ठ शूज-तत्द (६७७०)८८७४८ ६३०८१०६) को 
पहले से हो श्रम में श्थातात्तरित कर दिया गया है। जिन्‍्तु, साथ हो साथ, शृपि 
ही एकूपा५ उत्पादक थम होतो है । अतः, श्रम को अभी तक उसकी सामास्यता 
(६८एधअपह] तथा अमुर्तता (20:03९८ए०७) के शुफ मे ग्रहण नहीं दिया 
एप है ; अब भी उसके भूतइम्य (एशाटा) के हूप में वह एक 
विद्येष प्राकृतिक तत्व के साथ जुड़ा हुमा है, और इसलिए उसे ब्रहनति 
ड्वारा निर्धारित अत्तित्व छो एक विशेष दिया के रूपए में ही जाना-माना आदा 
है। इसलिए अब भी बह धनुप्य बा एक जिझो, विशिष्ट प्रकार कर परकीयकरण 
है, टीक उसो तरह जिस तरह कि उसरी उत्पत्ति को भी परिकृत्मना घन छे 
दयभण एश ऐसे विशिष्ट रूप भे ही की जाती है जिससी उपचन्धि श्रम बी 





% क्रिडियोकृट ; ये १८ वो शताब्दी के भू-अध धारती या अआठिवादी ये जितरा 
प्िद्दास्त घट था ढ़ि भूमि मौर कृदि हो शत के खोत्र हैं (--छू« 
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अपेशा प्रति से ही अधिक होती है ॥ भूमि को इस सिड्धाल्त के अलयत मई शै 
मनृष्य से स्वृतस्त्र, प्रति के एक घटमा-प्रवाह के रुप में ग्राहय हिया जाता है-- 
दूंजी के, अर्थात्‌ स्वय श्रम के एक पर्ष के रुप में नही । उह्ठे, सम स्वयं ही मणि 
का एक पक्ष प्रतीत होता है। परस्तु चूँकि पुराने बाह्य पत की, केवन एक ठ 
के रूप में अस्तित्व रखने वाले धम को, अस्पन्थदां [ लिक्राछण) हो एक 
अत्यन्त सरल प्राकृतिक तत्व का रूप दे दिया गया है, मौर चूंकि उसमे मर 
तत्य को चाहे केवल आशिक रूप से और एक विशिष्ट स्वरूप में ही गहन 
उसके आत्मनिष्ठ अस्तित्व के अन्तर्गत मान लिया गया है, इसलिए धन डे 
सामान्य प्रकृति (श्श्ााटटा3) 7907९) को स्पष्ट करने की दिशा में और, घन 
लिए, श्रम को उसकी सम्पूर्ण निरपेशता (०&। 2050|0/८०८३$) में (हर्षकू ४८ 
उसकी अमूतता में) घिद्धान्त के रूप में प्रतिष्ठित करने की दिशा में आदर 
अग्रिम कदम उठा लिया यया है। भू-अर्थशास्त्र [क्रिजियोफेसो) के विदड मी 
किया जाता है कि, आधिक दृष्टिकोण से--कर्यात्‌, एकमात्र तर्कसिद्ध ई। 
से-कृषि किसी भी अन्य उद्योग से भिन्‍न नही होती; और इसलिए वी हे 
सूल-तत्व किसो एक विशिष्ट तत्व के साथ सम्बद्ध थम की कोई रिसै 
(87८०॥ी०) झहूप-श्रम का बोई विशिष्ट अ्रकाश्य रूप--तहीं होता, बलि 
सामास्य मर (39०0० 7म्र हटा ६१8] ) ही होता है । 

श्रम को घन का भूल तत्व घोषित करके मू-अयशास्त् (हिग्मिफ) 
विशिष्ट, धाहय, माप वस्तुनिष्ठ (०श८०७६८) घन के अस्तित्व से इसाए 
करता है। किन्तु भू-अ्थेशास्त्र (फिडिओक सो) की दृष्टि से श्रम सर्वशयत रू 
सम्पत्ति का ही केवल आत्म-निष्ठ मूलतत्व (5$०४९८४१० ९४५८०५०) होता है। 
(इसका उस किस्म की सम्पत्ति से बह फ़र्क करता है जो ऐविदासिक तौर हे 
प्रमुख तथा मान्यता-प्राप्त रूप में आविभूत हुई है ॥) वह मू-सम्प्ति 
परकोयहत भनुष्य [शांशाआ८० गरा॥०) मे हपान्तरित कर देता है । उसके बागी 
चरित्र फो वह कैबल यह कह कर ही समाप्त कर देता है कि उसका बी । 
उद्योग (कृषि) है। परन्तु उद्योग की दुनिया को यह कह कर संगीकार कर मैं 
है कि छूषि ही एकमात्र उद्योग है। 

स्पष्ट है कि उद्योग के आत्मनिष्ठ मूलतत्व को (मू-्सम्प 
उद्योग को, अर्थात्‌, उद्योग द्वारा स्वयं अपने को उद्योग के रुप में हु 
जय वात गो) यदि अब हृदयगम कर लिया यया है, तो इस मूल-तत्व कक 
उसका विरोधी तत्व भी समाविध्द है / क्योंकि, उद्योग जिस प्रकार उल्युतित ही 
दो गयी भू-सम्पत्ति को अपने अन्दर समाविष्ट कर लेता दे, उसी अकार उपर 


त्ति के गिर 
गढठित कर 
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का आत्मतिषध्ड मूल-तत्व भी भू-सम्परित के अत्पनिष्ठ झूलतत्व को अपने अन्दर 
एकौभत रर लेता है । 

जिस तरह दि भू-सम्पत्ति दिनी सम्पत्ति का प्रथम रूप होती हैं, बौर 
अचधोग शुरू-शुरू में उसके मुक़ाबलें मे ऐतिहासिक रूप से सम्पत्ति को मात्र एक 
विशेष विश्म के रूप मे--अचदा, कहना चाहिए कि, भू-सम्पत्ति के मुक्ति-ब्राप्त 
दास के रूप से--सम्मुख माता है, ठीक उसी तरह निजी सम्पत्ति के आत्मनिष्ठ 
मूल-तत्व के, श्रम के, वेशानिक विश्नेषण के क्रम में यह प्रक्रियां भी अपनो 
घुनरावृत्ति करती है ॥ श्रम का सर्यप्रघम केवल रूषि श्रम [कह7एणाणाओ 
]20०था) के रूप में क्रादुर्भाव होता है; किन्तु फिर अपने को वह सामास्य श्रष्त 
(00०० 00 हृध्गाटा#।) के रूप मे्‌ अस्थाएित कर लेता है । 

॥३। सारा धन ओद्योगिक धन, श्रम का धन बत गया है; और उद्योग 
उसी प्रकार तिष्पादित (किया जा चुका-अनु ०) श्रम होता है जिस प्रकार कि 
कारदाने (फंरटरो) की व्यवस्था उद्योग का, अर्थात्‌, थम गा, छिद्धीकृत 
(।४/८८(८०) मूस-तत्व होती है, तथा ओचोगिक पुजी निजी सापत्ति का 
जलिष्पादित वल्तृगत स्वरूप ट्लोती है ) 

अब हम देख सभठे हैं कि ठोक इसी विग्दु पर रिस प्रकार निजी सम्पत्ति 
मनुष्य के ऊपर अएने प्रभुत्व री पूरे तौर से स्थापता कर लेती है और, अपने 
सर्वे-हामात्य रूप में, एक ऐतिहासिक विश्द-शवित वन जाती है । 


विजो सम्पत्ति श्रोर छम्युनिज्म 


पृष्ठ ३९१ वे सम्बन्ध से । सम्पत्ति के अमाव तथा सप्पत्ति गे दौस मे: विशेष 
को जब शक थम और पूंछो के विरोध वे रूप में नही समझा जाता तब तक बह 
हुक सर्धय दिरोप ही इला रहता है, ऐसा जिसे कि उसने सत्य संसर्ग में, 
उसे आस्तरिक रिश्ते के साथ नही हृदयपम क्या गया है, एश अंददिरोध दे 
हप भे नटों समझा गया है । इस प्रदम रुप में तो निज्रो सा्पति का उच्च 
जिशास हुए दिन ही (शबीन रोम, हुकों, छादि बे हरह) बह अपने को 
अभिम्पक्त कर खबता है। मभी तक ऐसा नहीं आमासित होता कि उसकी स्थाः 
दस सुदूर निशी सम्पत्ति ने ही की कै । दिम्दु चरम, (जो कि-मनु») सग्पति रे 








» यहाँ दृधरों राभ्दुलिपि मे सुप्त जग बो ओर संकेत दिया रुया है ।--स«» 
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अन्य्गत मर डे 


अपैश्ा प्रति से ही अधिक होती है । भूमि को इस सिद्धान्त के व 
क्रिया गाता है 


मनृष्य से स्वतन्त्र, प्रति के एक घटना-प्रवाह के रूप में ग्राटेय *ि 
पूँजी के, अर्थात्‌ स्‍्वय श्रम के एक पर्ठ के रूप में नृद्धी । उल्ठे, मम खर 
का एक पक्ष प्रतीठ द्वोता है। परस्नु चूंकि पुराने बाहय घन की, बेबन एड स्त 
के रूप में अस्तित्व रखने दाले धन की, अन्य-श्रद्धा [विधा] ड़रोए+ 
अत्यस्त सरल प्राकृतिक तत्व का रूप दे दिया गया है, और चूढि उसके ० 
सत्व को चाह केवल आशिक रूप से और एक विशिष्ट स्वरूप में ही ही 
उमके असमनिष्ठ अह्वित्व के अन्तर्गत मान लिया गया है, इसतिए रे ४ 
सापाग्य प्रद्युति (शश्ाहाभ #शणा८) को स्पष्ट करने को दिशा में और, फ् 
लिए, श्रम शो उसकी सम्पूर्ण निरपेक्षता (०र्थ 205०0/८१९४) में ७0 
डगकी अपूर्ता में) लिद्वान्त के रूप में प्रतिप्टित करने भी दिशा में आशा 
मप्रिम कदम उठा लिया गया है। भू-अर्पशास्त्र (फ्रिजियोकरेती) के किसी 
विया जाता है झि, आाविक दृष्टिकोण से--अर्थादू, एकमात्र तकसिं पीट 
स-कूवि डिगी भी अस्य उद्योग से भिसन नहीं होती; और इसनिए थल 
भूछ-ततव बकिशों एक विशिष्ट तसे के साथ राम्बद धरम ढ़ा ?| 
(धाव्ला०) रूप--श्रम का बाई विशिष्ट प्रकाश्य हूप--हीं होगी, 
सामाग्प धरम (7०० ।य इत थ०)) ही होता है। 

धरम को घन का मूल तत्व घोषित करके मू-अर्य॑ गास्त्र (| 
विशिष्ट, साहय, मात्र बरतुनिष्ठ (०णव्णधान०) घन के अर्ताव हैं 
बरता है । डिस्तु भू-मर्थे शास्त्र (किशिओक सी) की दृरिट हे श्रम हरी 
झाम्पलि दा ही केवल क्षारम-निष्ठ सूलततव ६ $घु३६॥६६ ६98९4९6 | (48॥ 4! 
(श्गड़ा उस किस्म छी सम्पत्ति से वह फ़् करता है जो देविद्वार्ति 
प्रमुख तचा घार्यवा-्ाप्त रुप ये आाविमूत हुई है।) वह अूसशरत हल 
बत्टोक्ड न सनुत्व [शोतणशल्व 80७) में रुपासतणिति कर देता है। 2 
अटरित्र को बह कैवप बड़ कह कर ही समाप्त छर देगा है हि उतका है. 


(0000 |) 


इष्दोक (हि) है / परालू टछ्योय ही दुनिया को यह कद कर अर 
है दि छुदि हू एक्ूमाव हघोग हैः 

पर 

स्पष्ट है ढि उदय के अट्मनिष्ठ सबतस्व वो (हुलाशति 5 ह' 

5 वह टित 


ड्दोग को, अपन, उद्दोय द्वारा सवय अपने को उद्योग के ३६ 
की बाप को) बरि अड हु इपदम कर लिया गए है। ली श्री धरा 
इकका विरोयी रून्‍्द मी मम विष्ट है । बपोडि, उध्यौग जिसे इरा डा 

हो हर जु-खस्बति को अपने अन्दर समिष्ट कर मेगा है| मी ह6 


मावसे की १८४४ को पराण्ड्लिपियाँ | [ (२१ 


का आत्मनिष्ठ मूंल-तत्व भी मु-सम्पत्ति के आत्मनिष्ठ मूजतत्व को अपने अन्दर 
एकौभूत कर लेता है । 

जिस तरह कि भ-सम्पत्ति निजी सम्पत्ति का प्रथम रूप होती है, ओर 
अद्योग शुरूशुरू में उसके पुकादले मे ऐतिहासिक रूप से सम्प्ति की मात्र एक 
विशेष किस्म के रूप से--अथवा, कहना चाहिए कि, भू-सम्पत्ति के मुक्ति-प्राष्त 
दास के रूप से--सम्मुख आता है, ठीक उसी तरह निजी सम्पत्ति के आत्मनिष्ठ 
मूल-तत्व के, ऋम के, देजानिक विश्लेषण के क्रम मे यह प्रक्रिया भी अपनी 
पुनरावृत्ति करती है। श्रम का खवत्रथम केवल कृषि श्रम (हैहीट्पाणा॥] 
[800०७) के रूप में प्रवदुर्भाव होता है; किन्तु फिर अपने को बह सामान्‍य कम 

30907 70 £८१९४७।) के रूप मे श्स्थापित कर लेता है । 

॥३। सारा घन ओद्योगिक धन, श्रम का घत बत गया है, और उद्योग 
सी प्रकार निप्पादित (किया जा चुका-अलु०) श्रम होता है. जिस प्रकार कि 
गरखाने (फेंक्टरी) की व्यवस्था उद्योग का, अर्थात्‌, थम का, सिद्धीकुत 
ए67६०१६४) छुज-तत्त्व होती है, त्णा ओद्योगिक पूजी निजी सम्पत्ति का 
उध्पादित बस्तुगत स्वरूप होती है । 

अर्थ हम देख सकते हैं कि ठोक इसो विस्दु पर किस प्रकार निद्ी सम्परधि 
नुष्य के ऊपर अपने प्रमुत्व की पूरे तौर से स्थापना कर लेती है और, अपने 
विं-सामात्य रूप मे, एक ऐतिहासिक विश्व-शक्ति बन जाती है । 


. निजी सर्म्पत्ति श्रौर कम्युनिज्म 


पृष्ठ ३९९ के सम्बन्ध मे। सम्पत्ति के अमाव तपा स्र्म्पात्ति के वौच के विरोध 
को जब तक धम ओर धूंशी के विरोध के रूप मे नहीं समझा जाता तब हक बहू 
एक भश्ष्य विरोध ही बना रहेता है, ऐसा जिसे कि उसवे' सक्रिय संतर्ण में, 
उस अप्तरहिर रिग्ते के साथ महीं हृदयपम किया गया है, एगः प्ंत्रविशेष के 
रूप मे नहीं समझा गया है । इस प्रथम रूप में सो तिजो सम्पत्ति का उच्च 
विकास हुए बिना ही (त्राघ्रीत रोम, तुर्की, आदि की तरह) बह कपने को 
अभिव्यक्त कर सकता है। मभी तक ऐसा नहीं आमाहित होता कि उसकी स्था- 
पना स्वय निजी सम्पत्ति ने ही री हैं | विन्‍्तु अम, (जो कि-अनु«) सभ्पत्ति से 





* यहाँ दुसरी पाष्दुलिपि के लुप्त अश को ओर झंसेत किया दया है ।--स«» 


श्र ] [. माक्से की १८४४ की पाष्टूविगिं 


बिलग रूप में निजी सम्पत्ति का आत्मनिष्ठ सार है, तथा पूँजी, (डो कि-अबु) 
श्र से विलग रूप में वस्तुगत श्रम (०ुव्णीरट !890०ण) है--मिसकर, उस्ते 
अन्तविरोध की निकसित अवस्था में, निजी सम्पत्ति बन जाते हैं... इसलिए 
(उनके वीच-अनु०) एक गतिशील ऐसा सम्बन्ध कायम हो जाता है. जो तेवर मे 


उसे इकेलता हुआ उसके समाघान (विघटन-अनु०) की दिशा में ले जाता है! 


उ्ती पृष्ठ के सम्बन्ध में । आत्म-पृथक्करण (उत्ाक्ाप्शाइलपध्ण) डी 
अनुभवातीतता (्‌ [्चाइ९७्क्‍86॥06) भी आष्म-पृथरकरण केही मार्ग का बंद 
सरण करनी है। निजी सम्पत्ति के सम्बन्ध में पहले उसके वस्तुगत पक्ष के ही 
रूप में विचार किया जाता है--किन्तु इसके बावजूद उसका साखतत्त परम 
ही माना जाता है। इसलिए उसके अस्तित्व का रूप पूजी होता है शिसका हि 
“उस रूप में” (प्रूषों) उन्मूलन किया जाता है। अयवा फिर, धरम के एक 
विशिष्ट रूप को-०गिराकर बरावर कर दिये गये, टुकड़े-टुकड़ में तोड़ दिये सो, 
और इसलिए अमुक्त (७७९०) श्रम को -निजी सम्पत्ति की. पझ्निष्टकॉर्णिता 
का तथा मनुष्यों से पृथक उसके अस्तित्व का ख्तोत समझा जाता है। उदाहरण 
के लिए, फरूतियि को ले लीजिए, जो कि क्रिडियोकेटों (१८वीं शताखो हे भूजर् 
शास्त्रियों-अनु०) की दी भांति, छेतिहर श्रम (बहााएएाहा8 ॥#०॥) 
को खुद भी कम से कम आदर्श किस्म का श्रम मानते हैं, जदकि, इसके विपरीक, 
सेष्ट-साइमन गहँते हैं कि उसका सार ओऑद्रोगिक भ्रम है और, इसी कारएे, बाई 
थहू कामना करते हैं कि उद्योगपतियों का एकान्तिक शासन हो ता मजईूरों 
दशा में सुप्रार हो । अन्ततः, कम्पुतिश्म (साम्पवाद॥ उन्मूत्रित निजी अ्तर्ति 
जी हाकारारमकझ अभिव्यक्ति (70४05 ८४ए7०६४०४) है--सर्वश्रवम स्ार्वशौ्िर 
लिज्ी सा्पत्ति के रूप में । इस सम्बन्ध को पूरे तौर से अधीकार करठे है 
कम्युतिम्म है : 

(१) अपने प्रथम रूप में [इस सम्बन्ध का] बढ सात्र एक सामास्योरण 
(६द;क४४॥880००] तपा सप्रापत (९०७एशआगड०7) है । श्म हैलियत (2 
दोहरे रूप में माचने आता है: एड ओर वो भौतिक सग्पति का ऐश भा 
कवायद होंडा है डि उस हर चौज वो, जिये सोग जिम सम्पति के हाय में मत 
नहीं दता सड़ते, बद् नष्ट कर देता चाहता है। ब्रतित्रा (अर), आाईि की 
झजघाते इंए मे अवदलना करना चाहता है॥ उमड़ी दृष्टि में जीईन ही 
आम्टिस्द बे पुकमाद प्रयोजन छीपे-सौधे, भोविक रूपए थे बवानि हद 
ढपता है। मजदूर की थेदी का अत्त नही हिया वादा, इस्टि इन मगुषों मो 
डे को परिबि में शामिल कर लिया जाडा है? विशे सर हीं 


मारर्स की १८४४ की पाण्डुलिवियाँ ] [ ११३ 


वस्तुओं के संसार के सांच पूरे समाज के सम्बन्ध के रूप मे अचल बना रहता है। 
अन्त में, सांजनील निजी पम्पत्ति का निडी सम्पत्ति के साथ मुक|वला! करने की 
महू किया दिवाह (जों कि असदिग्प रूप से एकान्तिक निजो सम्पति का हो एक 
रूप है) के विद स्त्रियों के समुदाय को पेश करने के उस पाशविक रूप में 
ब्यक्त होती है जिमसे कि स्त्री सामुदापिक तया सबको मिलोजुली (८०००४०००४) 
सम्पत्ति वा एक अंश बन जाती है। रुहा जाता है कि स्त्रियों को सामूहिक 
सम्पत्ति बनाने बो यह धारणा इस अभी तक स्ंधा मौंढे (अपरिष्वृत-अतु७) 
शया विचार-ूस्य दम्युनिज्म*" के मेद को खोल देती है। जिस तरह कि स्त्री 
विवाह से आम वेश्यावृत्ति* की स्थिति में पहुच जाती है, उप्ती तरह घन-सम्पदा 
(अर्थात, भनुध्य के वस्तुगत पद्धाघे) को सम्पूर्ण दुनिया निजी सम्पात्त के स्वामी 
के साथ एकान्तिक विवाह के राम्वस्प की स्थिति से पूरे समुद्राध के साथ सावेसौ- 
हिल वेश्यादूसि की स्थिति में पहुद जाती है | एस डिस्म शा दस्युतिस्प (साम्द- 
बाद)--अयोकि वह मनुष्य वे ध्यक्तित्व का हर छोत्र में निषेध करता है--तिजों 
सम्पत्ति को ही--जो कि स्वय यह निदेष है, मात्र त्वपूर्ण अभिरयक्ति है । भ्त्ता के 
*फ में परिवेश्टित झाम ईर्प्पा ही बह एश्म वेश है जिसमे स्पेप्न (0 ८०) अपने 
को मात्र एवं दूसरे ढेग मे पुतस्थांवित गरता है और अपने को तुप्ट बरता हैं । 
विजी शाम्पत्ति में प्रयेक अश बा जिषार रवय ईप्या तथा वध्तुओ को नीचे 
पिए्तकर एक गामास्य स्डर दर से थाते की उसम्कुद्ठा क रुप मे अधिक पताइय 
(निर्नी सम्पतित के विरोध का रूप तो कम से कम ते हो लेखा है जिगन कि यह 
ईप्या भर उत्वष्ा प्रतियोदितां के शारतर्व हक बा भी हद दटूण बर सती है। 
अपरिणत पम्पुनिर्प*० (५४७०८ ६०४ छाछ0५0) इस ईप्प हथा पू्द कस्पित 
स्यूनपम के आधार पर नी बे गिरकर जराइर कर ८न बो इसी ्रक्रिय। यो मात्र 
पराजोदि (८एए।/अ0०४) है । उसका एवं लिशिबित, सौमित मापदष्ड तिर्षा- 
एल है । लिदी छम्शीड का यह उस्पूलन (अपाहए्ण-अनु»| बास्‍्कव में दिवता 





$ बेश्यावृत्वि ते देदर ध्रमशोशे बी काम (६० ८ा४!] वेस्याबूस्ति बी ही एव 
पदशिप्ट (ध<०५-) अभिध्यक्ति है, भर चंरि यह एग एंसा सम्दत्ध है 
जिसके अख्ठ गं॥ अपेशो बेददा ही वही द-छ बह सडक्ति कौ हा जाता है. जो 
दैदापरिर इरक टै--ओोए शेटटाशरिद बरने बांटा हो छोर भो अधिक 
इुदिक है--इस रए इस थेदी मे वुररहि, मादि भी जा शाते है 7-धरहपे को 
विप्रणो ।'* 


*+ चापरुलिपि से रष्पुतिट सिखा हुइए है नर» 


प्र व] [. साकय डी १६४८ $ी वा्ूतिरिश 


कम अधिकरण (उ]॥/णरजराला) है--यद चीड बास्तव में मशकृति गौर 
सम्यता के सम्पूर्ण मार हे निस्‍्वेश तिद्ेध से, वियस्‍्न मौर मपरिणिव ढ8 
मनुष्य के अप्राहृतिक ॥४) सरलता जी हियति की और प्रविगमन मे सिंद द्ठ 
जाती है शिसढी अआवश्यवताएँ बहुत कम हैं मौर जो से रेवल तिजी सम्पत्ति की 
स्थिति से आगे बढ़ने में विफल हुआ। है, बल्कि उसके वास तक भी बसौ तक नद्ठी 
पहुंच सका है । 


रामुदाय केवल श्वम का, और सामुदायिक पूँजी (ए०णणपणार्या ब्ण््भी 
द्वारा सावंलौडिक पूजीएति (एआ5्टाउड। ध्शफाडठा) के रूप में समुगर 
(६०गाा॥०॥॥७ ) द्वारा दो जाने वासी मजदूरी को समानता का समुदाय है। 
हसा सम्बन्ध के दोनों पक्षों को उठा कर एक कल्पित सावबौकिकता के स्तर पर * 
पहुचा दिया जाता है--भमत को उस श्रेणी के स्तर पर जिसमें प्रत्येक स्पा 
स्थिर है, और पूंजी को समुदाय की स्वीहृति-प्राप्त साथ सोकिकता और सता के 
स्तर पर । 


स्त्री से सम्बन्धित इस दृष्टिकोण में कि वह सामुदायिक मामजासता क्रौतृत्त , 
के लिए लूटा हुआ माल तया मात्र दासी है--अन्तहीत गिरावट की उस 
की अभिव्यक्ति हाती है जिसमें कि पुरुष सिर्फ़ अपने ही लिए जिन्दा रहता: 
क्योकि इस दृष्टिकोण का जो भेद (४०८) है वह स्त्री के साथ पु के 
सम्बन्ध के रूप मे और उस सामाजिक घलन के रूप में असंदिग्ध, निर्णयात्मक, 
श्पथ्ट तथा खुले ढग से अभिव्यक्त होता है जिसमे कि प्रत्यक्ष एवम ड्राहूतिक 
जातिमूल-सम्बन्धी रिश्ते (579९:९$-7९20०॥ओ79) की कत्पना की जाती है! 
व्यक्ति का ध्यक्ति के साथ सीघा, प्राकृतिक तथा आवश्यक सम्बन्ध चुरंष का 
स्त्री के साथ सम्बन्ध है । इस प्राकृतिक जातिमूल-सम्बस्धी रिश्ते के अत्तगी 
प्रकृति के साथ पुरुष का सम्बन्ध ठीक वही होता है जो उसका पुष्य क्के रार्ष 
सीधा सम्बन्ध होता है, ठीक उसी प्रकार जिस भ्रकार कि पुरुष के साथ उरी 
सम्बन्ध ठीक वही होता है जो प्रकृति के साथ--स्वय अपने प्राकृतिक, भविताय 
(एशैण॥) 0०७॥०७४०7) के साथ - उसका सीधा सम्बन्ध होता है। व 8 
रिश्ते के रूप मे वह मात्रा इड्रिययत रूप में ($८०५०००५)) अभिम्यक्त होती है 
एक ऐसी प्रेक्षणीय (०७5८:०४७८) वास्‍्तविकता के रूप में छनकर जा 
जाती है जिस तक मानवीय सार-्तत्व (मैएग्राआ ६३3८४०८) मनुष्य की अईति 
सन गया है, अथवा जिस मात्रा तक प्रकूदि उसके लिए मनुष्य की मानवीय 
सारतत्व वन गयी है । इसीलिए, इस रिश्ते के आधार पर मनुष्य के विकाध है 
पूरे स्तर का निर्धारण किया जा सकता है | इस रिस्ते के रवहूप से यह हा 
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जाहिर हो जाती है कि एक जातिमूल-प्राणों (फ८्टे४-एशंगढ) के रूप में, 
अनध्य के रूप में किस हृद तक मनुष्य अपनेपन तक पहुँच गया है और स्वये 
अपने को समझने लगा है, स्त्री के साथ पुरुष का रिश्ता मानव-प्राणी के साथ 
मानव-प्राणर का सर्वाधिक प्राकृतिक रिश्ता है। अतः, यह इस बात को बत- 
जाता है कि मनुष्य का प्राकृतिक आउरण किस हद तक घानवीप बन गया है, 
अथवा उसके अन्दर का भानवीय सारतत्व किस हद तक ध्रारृतिक सारतत्व बन 
जया है--किस हृद तक उसको मानवीय प्रकृति (70॥03॥ ध०ए7९) उसके 
लिए प्राकृतिक बन गयी है। यह रिश्ता इस बात को भी बतलाता है कि 
अनुष्य की आवश्यकता किस हद तक एक भानवीय अआविश्यकता बन गयी है, 
इस्तचिए, दसरा द्यक्ति एक व्यवित के रूप में किस हद तक उसकेः लिए एक 
आवश्यकता बन गया है--किस हृ्‌द शक एक वैमकितिक प्राणी के रूप मे साथ ही 
साध बह एक सामाजिक प्राणी ($०९०े॥) 0८७९) बन थया है । 

इस प्रकार, निजी सम्पत्ति का प्रथम तिश्वयात्मक उन्मूलत-अपरिष्कृंत 
अम्युनिज्म-माज एक ऐसा रूप है जिसमें कि निजी सम्पत्ति की, जो अपने को 
अप्न्नी ामुदादिक ध्यवस्या के रूप में प्रतिष्ठित कर लेना चाहती है, निेृष्टता 
खुल कर घरातस पर आ जातो है। 


(२) कम्युनिज्म (भ) का स्वरूप अब भी राजनीतिक (दै--अवु«) 
-जनतान्विक अथवा निरंकुश, (आ) राज्यसत्ता का उस्मूलन हो जाने के बाद 
भी अपूर्ण होता है, हथा तिजी सम्पत्ति से, अर्थात्‌, मनुष्य के पृषपकरण 
(६श४६8०७६६०७१९१) से, प्रभावित होता रहता है | दोनो ही स्वरूपों मे कम्युनिज्म 
को इस बात की चेतना होती है कि मनुष्य का स्वयं अपने में पुत: परर्णीकरण 
( 7ल(८४:४४०॥) हो रहा है या वह स्वय अपने मे वापस सौट रहा है, सान- 
चीय आात्म-पृषपकरण का परमोल्क्ष हो रहा है; परन्तु, चूकि अभो तक उसने 
निजी-सम्पत्ति के असली सारतत्व को नहीं समझा है, और ने आवश्यक्ता के 
मानदौय स्दरूए को ही हृदयगम डिया है, इसलिए बह उसब) बन्दौ ही बता 
रश्ता है और उससे छंदूदित होता रहता है | वास्तव भे, उसने उसकी घारगा 
को तो समझ लिया है, बिलतु उसके सासतत्व को हृदय एम नहीं कर पाया है । 

(१३) कम्पुनिम्त सामवोद आत्म-पृथरक्रण हे रूप में निजी-सम्पत्ति का 
सच्ष्या परमोस्कर्ष (होता है--अनु०) और, इसलिए, मनुष्य द्वारा और मनुष्य ही 
के लिए सानवोय सारठत्द का (गट) वास्तविक आरत्मोश्करछ होतः है; बस्यु- 
जिर्ए इसलिए मनुष्य कप, एक कप्माशिक (अर्थात्‌, मानवीय) प्राणो के रूप मे, 
रुदप छपने के पूछ दाएदी होता है--ऐसी दापसो को सजेत रूप से, रुदा पूर्र- 
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विजास वी सम्पूर्ण सम्पदा को साप सिए हुए, सशप्न होती है। पूर्ण हे से शिर 
सित प्रकृतियाद के शप में, यह कस्युनिस्म मानश्तामाइ डे समर होता है, और 
पूर्ण रूप से विकेश्ित मानवतावाद के रूप में प्रज्ञतिवाद के बराबर होठ है; 
मनुष्य और के बीच के और मनृध्य और मनुध्य के बीच के बलई॑दता 
यह सन्‍्या समापान होता है-अरितित्व और सारतत्व हे बीघ डे अंगीगुतकर/ण 
( १एंल्एा॥व्थाणा) और कार्म-युष्टीड्रण. ( ३९-एएारिग्ाशाणा) है बौब 
के, स्वतन्तता और अनिवारयंता के बीच बे, ब्यक्ति तथा जाति-मूस के दीत के 
सपघर्ष फा वास्तविक समाधान होता है। इतिद्वास को पहेली का संम्राधान हीं 
कम्युनिज्म है, और इग बात को वड़ स्वयं जानता है. कि वह यह समायात है। 

॥५। मतः, इतिहास की पूरी गति, ठीक उसी तरह जिस तरह कि दी 
उत्पत्ति की वास्तविक क्रिया- उसके अमुमवस्तिद्ध अह्तित्व के जनत की किंग, 
उसकी बितनशील चेववाके लिए, उसके निर्माण की समझी हुई (०णागएशकला4०४) 
तथा सुज्ञात (070७॥) प्रक्रिया होती है । इसके विपरीत, बह कम्युनिस्म जो 
अभी तक अपरिपदव है अपने लिए निज्जी सम्पत्ति के विरोधी असम्बद्ध ऐंविहर 
सिक धटना-प्रवाहो के वीच--जो पहले से मौजूद है उसी के दायरे में--ऐतिशार 
सिक्क प्रक्रिया में से एकली अवस्थाओं को तोड़-तोड़ कर और अपनी ऐतिहादिक 
अभिजात वर्गीय बंशावली के प्रमाणो के रूप मे उन पर घ्यात वेद्ित कस, 
(कैबेट, जिलेगा्देले, आदि विशेष रूप से इस काम को बहुत ही अभिरत्ि के 








साथ करते हैं ) वह अपने लिए ऐतिहासिक प्रमाण ढूढ़ता है। ऐसा करते ' 


केवल इस चीज़ को ही स्पप्ट कर देता है कि इस श्रक्रिया का अधिकाश मारे 
स्वयं उसी के दावे का खण्डन करता है, और यह झाहिर फर देता है कि, री 
अगर उसका अस्तित्व था भी, तो अतीतकाल मे उसका होता स्वयं ही बाहतविक 
हटने के उसके मिथ्याभिमान का खण्डन कर देता है ! 

इस बात को देख सकना आमान है कि सम्पूर्ण क्रान्तिकारी गति (स्वान्‍ए 
-“अनु०) को अनुभव-सिद्ध तथा सैद्धान्तिक दोनो प्रकार का आधार अनिवार्यतः 
निजी सम्पत्ति की ही गति मे--और भी सही-सही कहा जाय तो, अर्थ-ब्यवस्था 
की ही ग्रति में, प्राप्त होता है । 

यह भौतिक सप्निकट दिललायो देने बाली निजी सम्पति पृथक्शृत मातवीय 
नीवन की ही भौतिक सलदय (दाव्टएधागट) अभिव्यक्ति है! उध्की ग्र्ति 
[ं 0४८४0८॥/)---उत्पादन और उपभोग की श्रक्रिया--अब तक के तारा 
उत्पादन की गति का ही संलदय प्रकटीकरण [ #००्व्क//णह ह्ररभ्धैभां००); 
प्रधतू, मनुष्य की आत्म-सिद्धि अथवा मूलरुपता [7ब्शाक] होती है। बह 
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बरिवार, राज्यमता, क़ानून, नैतिषठा, विज्ञान, दला, आदि उत्पादन री मात्र 
विद्षेष दिधाएँ [ 7००४६७१ हैं, और उसके सापात्य नियण के ही! अन्तर्गत के 
है । अतएव, भाववीय जीवन के आत्मीयकरण | चेयाशशाशका ] के छुफ 
लिजबी सम्पत्ति को सकारात्मक परमोरकृष्टता समस्त पृथतत रणा वी राकाशत्पक 
परमोरकष्टता होती है-अर्थात्‌, वह मातव की धमे, परिवार, राज्यमता, आदि 
से उसके मानवीय, अर्थात्‌, सामाजिक अध्तित्व की ओर वापसी होती है। 
धामिक पृथक्करण सो मेवल चेतना के, मनुष्य के आन्तरिक जीवन के क्षेत्र मे 
होता है; किन्तु आधिक पृथवकरण वास्तविक जोदन का पृषत्रक्रण होता है, 
अतएूय, उसके परमोहकर्ष [ 7875८८7४८॥८९] में दोनों ही पक्ष आ बातें हैं । 
यह स्पष्ट है कि विभिन्न कौमों [ 7०7०5] के बीच की गति को प्रारस्मिक 
अवरूुषा [200॥3। ४७४८] इस बात पर निर्भर करती है कि सम्बन्धित कौम छी 
सच्ची सास्यता-प्राप्त जिल्दगी अपने-अ(प को चेतना के क्षेत्र मे अधिक कभिभ्यक्त 
चरती है था दाहव जगत्‌ भे-मह अधिक बादर्श स्वरूप है क्षपवा चाम्तविक । बरस्यु- 
निज्म (साम्यवाद) का प्रारम्भ शुरू से ही बनीश्वरवाद के रूप में (ओदेन) टरआ 
है; बिग्तु अनीश्वरवाद शुरू-शुरू मे कप्युनिम्म नही होता-उससे बहुत दूर होता 
है। वास्तव में, वह अनीश्वरवाद अधिकाशतमा एक हवाई चीज़ हो होता है । 

अतः अनीश्वरदाद की परोपकारिता की भावना प्रारम्भ में मात्र दाशनिक 
असुर्त परोपकारिता की हो भावना होती है, और कम्युनिज्म की परोपकारिदा 
की भावता एकदम वास्तविक तथा ऐसी होती है जो प्रत्यक्ष रूप से कार्य करने 
के लिए बटिवद्ध होती है । 

हम देख चुके हैं कि निजी सम्पत्ति के वास्तविक उन्मूलन की धारणा के 
आधार पर मनुण्य क्सि प्रकार मनुष्य को, अपने को और दूसरे मनुष्य को, पैदा 
करता है; किस प्रकार वस्तु, जो कि उसकी वैयक्तिक्ता की प्रत्यक्ष मभिव्यक्ति 
होती है, साथ ही साथ, दूसरे मनध्य के लिए उसका अपना अस्तित्व, दूसरे मनुष्य 
का अस्तित्व तथा ख़ुद उसी के लिए उसका अस्तित्व होती है। हिन्‍्तु, इसी 
श्रकार, श्रम की सामग्री तथा दर्चा के रूप में भवृष्य, दोनों ही घक्त गति का 
अस्भान-विन्दु तथा उसका परिणाम होठे हैं (और ठौक इसी तच्य मे कि कहें 
अस्थान-बित्दु होना घाहिए, निजी सम्पत्ति को ऐतिहासिक अनियायंता निहित 
है) (इस भाति, सप्माजिक घरित्र की सारी गति का शामान्य चरित्र (इशाशाबों 
क्र॥4८0८० ) होता है : समाज स्वर जिस तरह भरुष्य को मतुष्य के रूष में 
दंदए करत है, डीक उसी हरह सफाज उसके द्वारा द्ैदा किया जाता 
है । ज़ियाशीलता तथा बस्नस्द-शोग-न्यपने सूल-तत्व तथा अस्तित्व 
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की दियां दोनों ही में सामाजिक होते हैं : सामाशिडश किए 
शोलता तथा सामाजिक आनन्द-भोग प्रकृति के मानवोय प्त का अस्तित कै 
सामाजिक मानव ही के लिए होता है; क्योकि तभी सनुष्य के साथ एक सर| 
(००४७) के रूप में--ऐसे सम्बन्ध के रूप मे जिसमें उसका अस्तित्व दूछरे के तिए 
जोर दूसरे का उठके लिए हो-तया मानवीय वास्तविकता (8 एश&॥ 468॥7) है 
जीवन-तस्व (टाटा) के रूप में, अकृति का उसके लिए अह्ठितत होश है। 
प्रकृति का स्वयं उसके सासबीय अस्तित्व की आधार-दिला के रूप में केवल 
अस्तित्व होता है। बस, यहाँ वह धोज जो उसके लिए उसका प्रार्ि 
अम्तित्व होती है उसका भानवोय अस्तित्व बन गयी है. और प्रकृति उस कि 
मनुष्य बन गयी है। इस प्रकार, समाज का अर्थ प्रकृति के साथ भनुष्णकी 
एकता--सच्चे अर्थों में प्रकृति का पुतरज्जीवन--(्हशाव्लाआ>मतुर्ण शा 
सुमगत प्रकृतिवाद सा प्रकृति गा सुसंगत मानवतावाद, होठा है 


॥६। सामाजिक क्रियाशीलता तथा सामाजिक आनत्द-्मोग मात हि 
ब्रत्पक्ष सामुदायिक क्रिया शीलता (८०एशाणाओं 20तभंए) और प्रत्पश शापुर्शर/ 
कआनन्द-भोग के ही रुप में नहीं अध्तित्व रखते, यथ्पि सामुदाणिक कियगीरी 
तथा सामुदायिक आनरद-मोग--अर्पात्‌ वह क्रियाशीलता तथा आतरद-भोद ६५ 
ट्रमरे मशृध्यों के साथ वास्तविक साहुइयें के रुप मे अभिव्यक्त तथा प्रसयक्ष व 
होते हैं-हुर उस र्थान पर देखने को मिलेंगे जहाँ भी मेल-मिपाव ही इन परी 
गौ अत्यक्ष अभिव्यक्ति छियाशीसता की अतद॒स्तु के दाहतविक चरित्र मे 
होती है तथा आनस्द-भोग के स्वरूप के अनुरूप होती है । है 

हिल्तु, जब बेंश्ानिक कप, आदि से भी मैं कियाशील होता हैं“ दे 
काम में सिद होता हूँ जिसे सीधे-सीये दूसरों के सापे मे मुस्चिल है ही डी 
में कर सबता ट---सर भी मेरी कियारीलता लामागिक होएी है. बोर्ड ये 
दुआ बनुच्य डे कप में सम्पन्न करता हू॥ ते केवण मेरी दिदामीमता की ईक 
(फ्रश(दतंआ) मुझे दुक सामाजिक उत्ति के रूप में उपचम्ध कद्री डे । 
(उसे हरह जिस तरद हि बह भादा भी जिसमे ढि विलक दिवाशीश का 
उये मामाजिक उत्तर के कप मे इष्स होती है); सेरा पं पा 
शाणपजिक सिदाशीयता होता है और, इसॉनिए, को दुघ मी मैं डोग 
हू है अपने को राज़ के ही लिए हवा इस पत्ता से बताता 
शाज्पविद दाशी हू | 


हूं हि है एक 





के व्रत में इस शब्द को हाट दिया गया है । «० 
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भेरी झ्ा्तान्य चेतना उस वस्तु को समाज संड्धास्तिक काइ ति (060०0०8| 
5039८) है जिसकी जोवित अप्कृति दास्‍्तविक समाऊ है, सामाजिक ताना-बाना 
है-..यद्यपि आाज सामान्य चेतना वास्तविक जौवन का ही एक अमूर्तिकरण है 
और इसी रूप भे उसके मुकाबले मे बह एक विरोघी के रूप में सामने आता है। 
अतः, एक क्रियाशोलता के रूप मे मेरो सामान्य चेतना की क्रियाशीलता एके 
सामाजिक प्राणी के रूप भे मेरी संद्धान्तिक छिन्दगी मो है ) 
सर्वोपरि यह आवश्यक है कि व्यक्ति के मुकाबले में फिर एक अमूर्त रूप 
के "समाज" की परिकल्पता करने से हम बचें। ब्यक्ति एक सामाजिक 
जआाणी होता है। इसोलिए, जीवन को उसकी प्रम्यजनाएँ (एड ८890005) 
चाहे वे दूसरी के सय मिलकर दिताये जाने वाले जोबन को सामुदायिक प्रव्येंजन 
माओं के प्रत्यक्ष रूप में न भी प्रकट हो--प्वामाजिक जीवन की ही अभिव्यक्ति 
रवम्‌ उसी का पुष्टीकरण होती हैं । व्यक्ित के अस्तित्व की विधा जाति-मूल 
(४0८८०७) के जीवन को चाहे जितनी अधिक इविशिष्ट अथवा धाहे जितनी 
अधिक सामान्य विधा हो, भयवा ज।ति-मूल का जीवन वेयक्तिक जीवन का 
आहे जितना अधिक विशिष्ट अथवा अधिक सामान्य रूप हो--मानव का बेय* 
वितक और आाति-मूल जीवन मिग्न गही होते--ओऔर मह अवश्यस्भावी है। 
जातिमूल सम्बन्धी अपनी चेतता के माध्यम से मनुष्य अपने वास्तविक 
सामाजिक जीवन की पुष्टि करता है और विचारों के क्षेत्र में अपने वास्तविक 
अस्तित्व की सीधे-सीधे पुनरावृत्ति करता है, ठीक उसी तरह जिस तरह कि, 
इसके विपरीत, जाति-मूल की सत्ता (0<४02) अपनी पुष्टि जातिमूल-सम्बन्धी 
शेतना के अन्दर करती है और उसी की सामान्यता (९८४८:७॥७) में एक 
अविन्तनशील प्राणी के रूप में अपना अस्तित्व रखती है । 
अतएद, मनुष्य चाहे जितना एक दिशिष्ट ( एशपंप्एा४7) ब्यविन हो 
(ओर, दाह्तद में, यह उसको विशिष्टत! ही है जो उसे एक रुपवित्त, और एक 
>दास्तविक देखबिसक सामाजिक प्राणी बनाती है), उठती ही भाजा में वह 
बल्पित तथा अनुभवजम्य समाज की ससप्टि ((०००॥७] -भावास्पक (कम) 
समष्टि---उसकी भावगत डिस्दगी भी होतठः है; ठीक उसी त्तरह झिस तरहे कि 
वाह्तविक जयत्‌ मे भी बह सामाजिक अस्तित्व री चेतना तथा उसके दास्‍्तविक 
आनन्द-भोग दोनों के रूप मे दया जोवत करे मानवीय प्रब्यबना की समष्टि के 
रूप भरें अस्तित्व रखता है [ 
'दिन्‍्तन ओर सत्ता इस प्रकार अस्नन्दिग्ध रूप से एक-दूसरे से सिन्न हैं; 
जिन्‍्तु, साथ ही सा, थे एक दूसरे कू खाप दुकतादद भी हैं । 
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सुत्यु ब्यवित विशेष के ऊपर जाति-मूल की अत्यल्त विष्दुर जीत शमी है 
भौर उनकी एकता का सण्डन करती है। परन्तु विशिष्ट ब्यवित जातियूतदये 
मात्र एक विशिष्ट सत्ता है, ओर इस रूप में वह मत्यं [7700/थ) है। 


<(४)* जिस तर# कि विज्ञी सम्पत्ति इस बात की मात्र सत्य बरि 
ब्यकित है कि मनुष्य स्वयं अपने लिए बस्तुगत बन जाता है और, साप ही हज, 
अपने लिए एक अजनबी तथा अमानवीय वस्तु भी वह बन जाता है; 02 
कि वह इस बात की अभिव्यवित होती है कि उसके जीवन की असंगा 
(780४८५७४०४) उसके जीवन का परकीषकरण है, कि उसकी बाल-हिई 
उसकी वास्तविकता का विलोप है, (वह-अनु०) एक परकीय वाष्तवरिकी है 
उसी तरह, निजी सम्पत्ति की सच्ची परमोत्टृष्टता को--अर्थात्‌, मातवीय हे, 
सहव (#0गा20 ८६६धया८८) तथा मानवीय जीवन के, वस्तुग्त मनुष्य के, गोरी 
उपर्लाब्धियों के मनृष्य के लिए और भनुष्य ही द्वारा किये गये संलक्य बाहर 
करण (९९८१७ 89970998000) को--मात्र त्ात्कालिक, एमी 
भानन्द-भीग के अर्थ मे, केवल काबिड होने के, स्वामित्व रखने के अब है 
नहीं समझा जाना चाहिए। अपने पूरे सारतत्व को ममुष्य पूरे तौर ऐैह' 
अर्थात्‌, एक पूर्ण मनुष्य के रूप में ही, आत्मसात करता है। संसार के ४४ 
प्रत्येक प्रकार के सके मानवीय सम्बन्ध का--देखने, सुतते, सूपते, सवाई 
स्पर्श करने, सोचने, पर्यवेक्षण फरने, अनुभव करने, कामना करने, कम 
प्यार करने का सम्बन्ध-संक्षेप मे उसकी वैयक्तिक सत्ता ([|76ॉसेर्टए्ऑ हहां॥) 
की सभी इन्द्रियो का, उन अवयवों (०६४75) की ही तरह जो अपने है 
प्रत्यक्षत: सामाजिक होते हैं, ॥७। उद्देश्य वस्तुगत रूप से, अपवरा चहतु के | 
अपने झुकाब के रूप मे--वस्तु का आत्मसात्करण करना; मालवीय के 
विकता का आत्मसात्करण करना होता है । वस्तु के प्रति उनका झुकाव मानगी श 
वास्तविकता $ की प्रध्यंजना करमा होता है, वह मानवीय कियाशील्ता री 
मानवीय दु छ-मोगर ($शीटव३०४) होता है, क्योंकि, मानवीय दृष्टि के किए 
किया जाय तो, दुःख-भोग मनुष्य का एक प्रकार का आत्मन्युल ( झडियंशे 
एाटगा ) होता है । 

निजी सम्पति ने हमे इतना मूढ़ और एक-पक्षी बना दिया 

न-++-+-न 
के पाण्ट्लिपि में “५ है । ख> 
#$ इसी वजह से उसमे उतनी ही अधिक विविधता होती है शितनी हि मदद 

सारताबव तथा गनिदिधियोँ के जिर्धारणों में होती है -- मारे की दि ! 


है कि डी 
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रतु केवल तमो हमे अपनी लगती है जवकि उस पर हमारा कब्जा हो--जबकि 
बह हमारे लिए एूंजी के रूप मे अस्तित्वशोल हो, अयवा जबकि वह सीधे-सीधे 
हमारे अधिकार में हो, हम उसे खाते, पीते, पहनते हो, रहने के लिए उसका 
इस्तेमाल करते हों, आादि--सक्षेप में, तमी ऊदकि उसका हम उपयोग करते हों । 
वधपि निजी सम्पत्ति स्वय इन तमाम प्रत्यक्ष कम्ज़ों की प्रत्यक्ष सम्पूत्तियों को 
मात्र घोवन के साधनों (प्रा८४७४ ० एण के रूप मे देखतो है, ओर साधनों के 
रूप भे जिस जीवन की वे सेवा करती हैं वह (निल्यो धर्स्पत्ति कर जीबम होता है-- 
श्रम और पूंजी में उसके रूपान्तरण का जीवन होता है । 


अत., सघ॑महते शारीरिक और मानसिक इर्द्रियो (६८१६६) का स्थान इस 
समस्त इन्द्रियों के केवल पृथवक रण ते, अधिकार रखने को इन्द्रिय ने ले लिया 
है। इस घोर दरिद्तता की स्थिति में मानव श्राणी को पदुचाना इसलिए आवश्यक 
था जिसे कि वह अपनी आास्तरिक सश्पदा वाहप जग्त्‌ के हवाले कर दे। 
("भषिग+र रखने” को श्रेणी के सम्बन्ध में “छाण्पणएंसत्रशारो३ 8022॥* मे 
हेए* को पढ़िए) हि 

अतः निजी सम्पत्ति का परमोत्कृष्टता प्राप्त कर लेना समस्त मानवीय 
इन्दियों तथा गुणों रा पूर्ण रूप से ब्न्धन-मुक्त हो शान होता है; किन्तु यह 
बग्घन-भुक्िति टीक इसीलिए प्राप्त होती है कि ये इन्द्िमाँ तथा विशेषताएँ, 
मतोगत भौर बरतुगत रूप से भामवोय 5ने गयी हैं। भाँख सानवोय आँख बन 
गयी है, टीदा उसी तरह जिस तरह कि उसका पात्र एक सामाजिक सानदौय 
पति--मनुष्य द्वारा भनुष्य के लिए बताया गया एक पात्र, बत गया है। इसलिए 
अपने ध्यवहार में इच्द्रियां प्रत्यक्ष हुप से सिद्धाग्तकार (फश्ण्रव्शलंशा५) बन 
गयी हैं । दरतु के साथ अपता सम्बन्ध दे उस बस्तु के ही खातिर स्थाएित करती 
हैं, किन्तु बष्तु स्वपं बता खुद अपने साथ ओए मनुप्प७$ मेः साथ एक बस्तुतत 
आनबोय सम्बन्ध होता है, ओर इसवेः उल्टे भी [४४८० ५८४७) ऐसा ही होता 
है। फलस्वकुप्, आवश्यकता अथवा आनन्दभोग का सवायो (६९०४/॥८७)) 


स्वरुप समाप्त हो गया है, तथा उपयोग के मानवीय उपयोग में बदल जाने से 
प्रकृति मे अपनी उपयोगिता सो दी है । 





$ झोडेक हेश बी इठि, * कर्प का इशेन” (“शक्ाठ०्मुकः6 टस पक )-व० 

$७ व्यवहार में किसो वस्तु के: साथ मानदोय दय से मैं तभी अपरा सम्दन्ध स्था- 
पित कर सकता हूं जरड़ि बट वस्तु खूद मानव हाथों के साय मानदीय इस 
से सम्दग्य स्थापित करे +---झार््म को शिप्दनो 


श्श्र पु [मास की १८४४ हो दाधूतिति 


इसी प्रकार, दूसरे मनुथ्यों की इन्द्रियाँ तया उनका आवन्‍्दभोए रह रे 
अधिकरण बन गये हैं / अतः, इन प्रत्यक्ष इन्द्रियों के अतिरिक्त, समाज हे हर! 
सामाजिक इस्द्रियाँ भी विकसित हो जातो हैं; उदाहरण के लिए, डूब, र 
के साथ सीघे-सोथे मिल-जुल कर की जाने वाली क्रियाशीलता मेरे अपने और 
की अमिस्यंजना करने का एक साधन, तथा मानवीय जीवत के अर्षि7३४ 
एक विधा बन गयी है । 


यहे स्पष्ट है कि मानवोद आँख अपरिप्कृत (ट०००), मेर्मतिरीर 


की अपेक्षा वस्तुओं का आनन्द-भोग एक मिन्न तरीके से करती है; गो: 
कान अपरिप्डूत कान वी अपेशा दूसरे तरीके से, भादि । 

दम देख चुके हैं कि मनुष्य अपने सद्ष्य में केवल तभी दिवतित रा हैं 
जबकि बह सद््य उसके तिए एक धानवीय सह्य, अपवा वस्टुनिंड शव है 
जाता है। यह चीज़ केवल तभी सम्मव होती है जबकि व साथ उकोगि 
एक शाम्राशिकत सद्य बन जाता है, वह स्वयं अपने लिए एक गाभानिर भ 
बन जाता है--ठीक उसी तरह जिस तरह कि इस सक्य के हुए में बाई शा 
लिए एक बाण बन जाता है ! 


अतः, एक ओर तो, वस्तुगत संसार जब समाज मैं स्थित मनु हे शा 
हर जपह मनुच्य को सूलमूत शक्तियों का संतार--घातवीद मात री, 
दसी कारण, उसड़ी निजी मूसमूत शक्तियों ही बाह्तदविद़ता, गत सता $ 
केबल तमी सभो बसतुएँ उसहे जिए स्वय उसका मंगी पृतकरण हो शाती हर है; 
दह्तुएँ बन जाती हैं जो उसदो वेदरतिकता ढो पुष्टि दा उसका पूरे हम 
आती है, टखड लिशो बालुएँ बत काती है: अर्धादूं, मुष्ध बाय हा 
जाग है । ये बस्तुएँ इसी डिस हंश से बनती हैं. यह छापुओं दी डा हि 
सपा उक्तके अनृरूप झूलटूक शत्ति दी प्रहति पर तिर्मर करता है; शर 
चीज हि पृष्टीइरज (ब्टीश702/90) की डिशिप्ट बाएतविक शिवा हक ः 
को करत बदन ऋहतो हैं वडू टीड इस शप्दत्त की विवरित 2 ड्ढी तह । 
हक बकत असल के लिए उसते दूसरी होती है जो बट कान है विए है 4४ 
डर आँख का लक्द उस रूदव में मिल्क होठा है हो काब काजीए है? री 
अुखबद हरित (फआल्याक एुकडता) का दिनिय्ट अग्त है कर्रट॥ कम 
फरिलिश्ट शरहकल७ (२१४८:ह८ इफ्थ्ट० ८९) होगा है, और इमीटिए 2१ हि 
रद का, उसके अस्अ॑ल कब के बालदिक, शो डित बाजी हर ड 
जी बह हूंरत है न इक अ्टक, दस्भुक्व अबतू है शसुच्य राव 


गरघें की १८४४ को पाष्डुलिपियों 3 [ शर३ 


[४व708009) ने केवल चिन्तन को क्रिया में, ॥८॥ बल्कि उसकी समस्त 
है निग्द्रियों के माध्यम से मी होठी है । 


दूसरी ओर, इसी दीज् की आइए, हम उसके भावगतदादी (मनोगव- 
बादी-अनु०) पक्ष से जाँच-पड़ताल करें । जिस भाँठि कि प्रनुष्य मे सगीत बी 
इन्द्रिय को केवल सगीत ही जाग्रत करता है. ओर जिस भाँति कि सग्रीत को न 
समझने वाले कान के लिए सुर्दरतम संगीत का भी कोई अर्थ नहीं होता-- 
(बह-अनु०) उसके लिए कोई दिलचस्पी को दीड [नही] होता,-श्योकि मेटा 
उद्देश्य अपनी मूलमूत शक्तियों में से किसो एक को सिर्फ़ पुष्टि करता ही हो 
सकता है, इसलिए ऐसा मेरे लिए केवल इसौलिए हो सकता है कि मेरी मूलभूत 
'शबित एक भागवत क्षमता ($०७|८०४७६ ०४७०८५७) ही के रूप में स्वयं अपने 
लिए मौजूद रहती है, क्योकि किसी वस्तु का मेरे लिए अर्थ उसी हृद तक होता 
है जिस हद तक भेरी जञानेन्दियाँ उसे ग्रहण करती हैं (उसका केवल उस वस्तु के 
समरूप शनेत्द्रिय के लिए ही कोई अर्थ होता है)-इस कारण, उसी भाँति, 
साप्राशिक मानद की ज्ञानेत्दिएं गेर-साम/जिक मानव की ज्ञानेन्द्रियों से मिस 
होतो हैं। मनुष्य की सारभूत सत्ता (65४४2 ४८४४) को समृद्धिशालिता के 
वस्‍्तुगत उन्मोलन से ही भावगतवादी स्रानवोय सम्बेदनशीलता ($०॥४०॥५) 
बी स्मद्िशाजिता का (सगीत-प्रेथो कान का, रूप बे: सौन्दर्य को परछषने वाली 
आँख बा--सक्षेष मे, मानद को इच्छाओं की पू्ति करने मे सक्षम इस्डियों का, 
अपने मो। समुष्य की मूलभूत शक्तियों कहने वाली इच्दियो का) सम्बद्धंत अधवा 
जन्म होता है । क्योकि, ने केवल थाँचों इन्द्रियों की, बल्कि तथाकथित मानेसिक 
इन्दियों री भी--व्यावह/रिक इन्द्रियो को (इच्छा-शवितर, प्रेम, आदि की)--एक 
शब्द भे, भागवोय इन्द्रि० कौ-इन्द्रियों को मानवीम प्रह्ुति कौ--उत्पत्ति 
उसके प्रयोजन के ही ग्रण, मानवोहृत (00७॥0375:0) प्रकृति के हो कारण, 
होती है । पौवो इन्द्रियो बी रचना समार के आज तक के राम्पूर्ण इतिहास के 
धरम बा परिणाम है | अमाजित (८७०८ स्यावहारिक अबश्यबता पूर्ति के कार्य 
मे सभी इश्विय थी इन्द्िप प्राहपदा केदछ छोषधित होतो है । मूखा भर रहे मनुष्य 
के लिए भोजन के मानवोय स्वरूप रा नहीं अस्तिश्व होता, बल्कि भोजन का 
डबल अयूर्त अस्तित्व ही होता है। उसके सामने बहू अपने एक्द्स सोटे-सोटे 
ओर कच्चे रूप में भी हे सकता है ओर हुशइ यह रहना असम्मद होगा कि उससे 
आते को यदे क्रिया बशुओं के खाने की जिया से विस प्रकार भिन्न है। चिस्ताओं 
मे इबे, दशिदिता के मारे खनुध्य को उत्कृष्ट से उत्कृष्ट साटक में भी कोई मरा 
मही बाता; घावुओ में ख्यापार करने वाले मब्यक्ति को उससें शेवल स्थाशसायिशः 


श्श्थ ] [. माउस को (८४४ की परणुगिय 


मूल्य दिखजायी देता है; उसकी दृष्टि में उक्त खनिज के सौर दा उनो 
विशिष्ट स्वरूप का कोई मुल्य नहीं होता; उसके अन्दर खतिजीय फिलनुदी 
नही होती । इस प्रकार, मनुय्य के इस्द्रियबोघ को मानवीय बनातें के विए; रत 
समस्त मानवीय एवं प्राकृतिक मूल्य की सम्पदा के अनुरूप मानवीय इसितरो 
की सूप्टि करने के लिए, आवश्यक होता है कि मानवीय मूलतत्व का, हैदा।4६ 
तथा व्यावहारिक दोनो पहलुओ से, अगीभूतकरण हो जाय । 

<<जिस प्रकार कि विकसित होते हुए समाज को अपने विंकाम के ि 
आवश्यक समस्त सामग्री निज्नी सम्पत्ति की, उसकी घन-सम्पति हां उसे हुई 
दैन्य की --उसकी भौतिक तथा आत्मिक घत-सम्पदा तथा दीनाइस्‍पां की ररः 
शीलता के माध्यम से सुलभ हो जातो है, उप्तो प्रकार सुस्थापित (लञागीं शेधी 
समाज उसके जीवन की सम्पूर्ण सम्प्नता के राध मनुष्य को उत्पन्न करता है 
अपनी विरश्वायी राष्चाई के रूप में, समस्त जातेरद्ियों से प्रूणढपेणु गुर 
थंभवशासी मानव को जन्म देगा है। 

हम देखते है कि भावगववाद (500[|व८४श४॥) और 
(00/८८0घश॥), अध्यारमवाद (5[॥80७७॥$७) और भोतिषया<द, 
तथा बष्ट-सहन शरमाज के दाँले डे अन्दर डिस प्तार अपने विरोधपुत 
ढो, भौर इस प्रद्मार विरोधी शक्तियों के रुप में अपे अस्तित्व हीं ही, है 
हैं, दम देखने है [हि संद्धास्तश विरोधों का रामाघात दिशा ग्ररार केदर शर् 
रिक्ष इए से ही, मनुष्य जी स्थायड्रारिक शक्ति की मदद ते ही हम्मव हाशा 
प्रगका समादान मात्र रामशदारी की समरया कतई नहीं है, बिक और दी ( 
आरत विक्ष शपस्या है, हिसफः सयाधात इशेंत ठीक इसी झारण जद्दी ९ ६ 
दि उसने इस समस्या को मात्र एड मैं द्धालिक झमायां गामा था । 

हैप देखते है दि उच्चोष घर्षों का इतिहास या उयोग-यर्पों १74 
अस्टपण अरिकव किस प्रशार सतुत्य की मुशयुत शकियों की, मर हु 
भा हिल त मानदीय भाजविदी (:9०००४)) डी 7४ छत्री हि ' 
इस और हो अभी रुइ मदृत्य को मखपुत सत्ता (सिदशाओं हित) डे 
उसे शखम्दस्प के परतबिश में हों, बहिध्रि उपयोगिश के कहा ६९ ४ 
सम्बन्ध हे हुत के ही देखा-यमला बदय था; कर्योहि, पृषादा् है हम 
हिखिरजन करत हुए सब अनुच्य को खरा की डेवए झतमारप विदा की ही 
हर छह़ते इ-मनुत्छ ढ़ छुश्यूद शजियों राया अजय की आति कप खिल वी 
डी) बास्टइिडण ६ डे हप दे हपाईे राजते धर्म अदण दलिदाग शौलटाजल 0] 
इतपिल्य, आई के उम्र अपूर्स-हावास्व (3/बपब्या-हस्यदार) हक 
है कृप्दनन कर मइओे दे + 


बहुत 
हियतीए 
ह्त 


१00 


4भाक्स की १८६४४ की पाण्ड्लिपियां ] [ १३४ 


हमारे सामने मनुष्य की क्योमृतकृत सूलमूत शक्तियाँ ए॒सद्रधगत, परकोय, 
उपधोगो वस्तुओं के रूप में, उस पृथककरण के रूप में मोजूद हैं जो कि साधारण 
भौतिक उद्योग घन्धों से दृष्टियोचर होता है [इन भोतिक उद्योग-घन्धों की परिं- 
कल्पना या तो उस आम गति (शल्यट्व३। ॥00ल्‍८ए/८१४) के एक अग के रूप में की 
जा सकती है, यां फिर उस गति को कल्पना उद्योग-धन्धों के एक विशेष अंग 
$ हूष प्रे की जा सकती है, क्योकि समस्त सानवीय क्रियाशीलता अभी तक श्रम 
की अर्पात्‌, उद्योग-घत्धो कौ-ऐसी क्रियाशीलता रही है जो स्वय अपने से पृथक 
रही है] । 

ऐुसी स्लानसिकौ जिसके लिए यह, इतिहास का यहे अंग जो सर्वाधिक 
सलदय (9९४०८७४७८) तथा सुलभ (६००८४४३।८) रूप से मौजूद हैं, एक बन्द 
किताब बना हुआ है, एक सच्चा, सर्वागीण् देवा वास्तविक विज्ञान नहीं बने 
सकती ) <एक ऐसे विज्ञान के विषय मे सचमुच ही हम क्या सोचें जो भातदीय 
श्रम के इस विशाल भाग से अपने को चामदौप दंघ से पृथक कर लेता है और 
जो स्वय अपनी अपूर्णता का अनुभव नहीं करता, ओर जिस्तकी नेजर में सामने 
झुली रखी हुई मानदोय उद्यम की इतनी विपुल सम्पदा का कदाचित्‌ उससे अधिक 
ओर कोई मूल्य नहीं होता जिसे बिः एक शब्द में “अधश्यकता," "घटिया किस्म 
को मावश्यर्ता” कहा जा सकता है । 


प्राकृतिक दिज्लानो (0०/धा३| $९६०५९७) ने अवने कार्य-कलापो में जुवर- 
दस्त विकास किया है तया विशाल मात्रा में ऐसी सामग्री इकट्ठा को है जो 
हिरन्‍्तर बढ़ती जा रही है । परन्तु, दर्शत उसके लिए बेला ही परफीय बेना रहा 
है जैसे कि वे दर्शव के लिए । उनको क्षणिक एकता मात्र एक मिख्या कस थी | 
इच्छा सो थी, ढिल्तु शक्ति की द मी थी । स्वयं इविहास लेखन (0/#0॥0/787॥9) 
भी प्राृतिक बिज्ञाल को तरफ बेइड कभी-कभो ही, शारोददीष्ति, उपयोगिता, 
संयथा किस्ही विशेष रूप से बड़ो खोडो हे! एक साधन के ही हूए में ध्याव देता है 
किम्नु प्राइतिक विज्ञान ने उद्योग-घन्धो बे माष्यम से और भो अधिक व्यावहारिक 
हूप में मावव जीएन पर घाश बल दिया है कौर उसे बदल रिया है। गौर, 
याजव-सुक्ति के लिए उसते ज्मोन तैयार बर दो है, यधप्रि उसका तात्वातिक 
प्रभाव अतनिदा्द रूप से यट हुआ है गिः भनुप्य का अमानवीयकरण (पटण0३- 
70 अैशा) बढ गया है । उच्योग-धस्पे मनुप्प के खाद प्रहुति बा, और इसीलिए 
ब्राहुतिर विश्वाल का, वाहतविक, ऐनिट्रसिक हम्बस्ध है। अठएव, उद्योग-पंषे री 
डदि मनुष्य सी शूलभूव शक्तियों की सार्दजटिक (या शाह-मनु») अभिव्यक्ति 
के रूप भे बह्पना को झातो है ठो इसते हमे प्रहति को शानबोय ब्वर्दरतु शो 


१३६ ] [. मार््स डौ (च४४/ डी दाघुतिपियोँ 


समझदारी मी द्ाप्व हो 


अपवा मनुष्य की प्राकृतिक अन्वर्वेरतु (८8३८४:८) की स' 
मौतिद़ (शपाम्णीी 


जाती है | इसके फरस्वरुप, भ्राद तिक विज्ञात अपती अयूत्त' 
गा टतआ)-->अथवा, कहना चाहिए कि, अपनी आववादी--प्रवृत्ति से मुठिव 
जायगा, और मानवीय विज्ञान का आधार बन जायगा--जैसा कि वास्तव में बह 
बन भी गया है, यद्यपि एक पृषक्कृत रूप में बढ वास्तविक मानव जोवत की 
आधार बन जायगा। और, जीवन के लिए एक आधार स्वीकार करता ता 
विज्ञान के लिए एक दूसरा आपार-मात्र प्रबंघना है << वह ग्रडृति जो मे 
इतिहास मे विकप्तित होती है--भानद समाज की उत्पत्ति के इतिद्वास मे 
मनुष्य की वास्तविक प्रकृति होती है। इसलिए उद्योग-अन्धे के माध्यम से, हे 
चाहे एक पृथक्‍्कृत रूप में ही क्‍यों न हो, जो प्रकृति विकसित होती है. गई. 
असली नुशास्त्रीय (डणपा००ण०९४८०)) प्रकृति है । > 


इंद्विप-दोघ (3८०३०-४८४ए८ए०४०7) [देखिये फायरबाखे) ही समस्त विश्व री 
आधार होना चाहिए । विज्ञान तभी सच्चा विज्ञान होता है जब हिवह इस 
गत चेतना (६८४५४००४७$ ९०१$९४०५५१८५5। तथा इद्रिययत आवश्यकता के दौहरेहप 
में इन्द्रियवोष के आधार पर कार्य करता हहै--अर्पावूं जब' बहू विज्ञान प्रति हे 
आधार पर कार्य करता है। समस्त इतिहास “मनुष्य” को इड्धिययत बेतवा हा 
पाश्न बनाने के लिए नैयार करने ओर उसका विकास करने का, वधा *कवुष्द 
रूप में मनुढ्य” को आवश्यकताओं को उसको जरूरतों मे बदल देने का इतिदवत 
है। इतिहास रंवयय प्राहृतिक इतिहास का, प्रकृति के मनुष्य में विकसित होगे री 

* अक्रिया का वास्तविक भाग (7370) है। कालान्‍्तर मे, भ्राइतिक विज्ञान 

में मानवी विज्ञान (ई2॑ल्याल्ट ० ग्राआ।) का मी शमावेश कर लेगा, उत्ती 
जिंस तरह कि मनुष्य का विज्ञान अपने में प्राकृतिक विज्ञाल का समावेश #* 
ज्ेग्रा : तब केवल एक हो विज्ञान होगा। 

॥१०। श्राभइतिक विश्ञान का तात्कोलिक विषय मनुष्य दी है; बोँ्ि 
मनुध्य के लिए तात्कालिक इस्द्रिपणत ब्रह्ृत्ति अध्यवृहिव (णक्रवहाआए) हे ने, 
ऐसी मानवीय चेतना होती है (शब्दावली एफ ही जैसी है)--जिसे ठुरत ज्से 
लिए इन्द्रिगगत रूप से उपहियव दुसरे मनुष्य को शक्ल में ब्ररतुत दिया जाती 
है। वास्तव में, स्वयं उसको हेग्द्िकता स्वप्रवम डूसरे मनुष्य के साध्यम हे ही उसे 

र्वस्व॒ रखती है ! डिस्तु समुंध्य के दिशा 
का तात्ड्रसिक विषय प्रकृति द्वीती है: सतुध्य का शचन विदय--ममुष्व--्की 
देखिकता होता है, भौर विशिष्ट मानबीय टेस्टिक मूलमुद शक्तियाँ आप श्र 
विक झबत्‌ कै विज्ञात में डी लपना आत्मवोष आाप्ट कर छड़ती हैं, उसी ? 4 


लिए साजवीय ऐल्ड्िकता के रूप म्रेअ। 
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से तरह कि अपनी दस्तुपरक आत्मसिद्धि (00१८८ए४८ ए६०089007) दे बेवल 
कृतिक वस्तुओं में ही प्राप्त कर सकती हैं ( स्वय चिन्तन वी मूलवस्तु- चिन्तन 
| जीवित अभिव्यक्ति को भूलवसस्‍्तु--भाधा--की प्रह्ति ऐन्द्रिक ($श॥९७८०७) 
तो है । प्रद्ति को सामाजिक वास्तदिकता तथा मानबीय प्राइृतिक बिज्ञात, 
सवा मनुष्य से सम्बन्धित प्राइृतिक विज्ञान एक ही जंसे शब्द है। < यह चीज़ 
ध्ट हो जायगी कि राजनीतिक अर्थशास्त्र को धन-सम्पदा और उसकी दरिढ्रता 
स्थान में किस प्रकार समृद्ध मानव प्राणी तथा समृद्ध मानबोय आवश्यकता 
गे प्राण-प्रतिष्ठा हो जाती है । समृद्ध मानव प्राणी के साथ ही साथ एक ऐसा 
नव प्राणी भी होता है जिसे जीवन को मएनवीय अशिव्यजनाओं की समष्टि 
ते ऋादश्यकता होती है. बह ऐसा मनुष्य होता है जिसके अन्दर उसको अपनी 
।स्मसिद्धि एक आस्तरिक अनिवायेता (0067 2९०८४५४॥)) के रूप मे, आवश्यकता 
$ रूप में, मौजूद रहती है | मनुष्य की न केवल घन-सम्पदा को, बल्कि उसी 
प्रकार उसकी दरिद्रता को भी-समाजवाद'' की धारणा के अन्तर्गत 
पमान मात्रा में सानवौय और, इसलिए, सामाजिक महत्व प्राप्त होता है। 
दरिदता वह निष्क्रिय बन्धने (7७$$४८ ००७४) होता है जो मानेव श्राणी को 
उत्कृष्टतघ मष्पदा की--डूसरे मानव प्राणी को-अवश्यकता अनुभव कराता है। 
मेरे अन्दर के चस्तुदत प्राणी का आधिपत्य, मेरे जीवन की क्ियाशीलता| का 
ऐन्द्रिक भावाबेग ($४८६७०५$ ००७०४) ही प्रणपोस्णाद (99$807) होता है 
जो कि, इस प्रकार, मेरी जीवन रात्ता को कियाशौलता बन जाता है । 
(५) रोई भी प्राणो अपने को केवल तभी स्वतम्त्र समस्॒ता है जबकि 
वह स्वयं अपने पैरो पर खड़ा हो जाता है, और स्वय अपने पैरों पर बेबल 
तमी वह क्षड्ठा होता है जबकि वह स्वयं अपने अस्तित्व का कारण होता है। बह 
मनुष्य जो दूसरे की दया पर जिन्दा रहता है अपने को पराधीन समझता है । 
किन्तु यदि दूसरे व्यक्ति के ऊपर न केवल मैं अपने जीवन के रख-रखाद के लिए 
निर्भर रहता हु, बल्कि, इसके अतावां, यदि मेरे जीबत की सूतिट भो उसो ने को 
है-यदि मेरे जदत बड़ स्रोत भी वही है, तब तो पूर्णतया मैं उसी को हो दथा 
पर जिर्दा रहता हू । मेरा! जीवन जब स्वय मेरी अपनो सूप्टि नही है, तब 
अनिवार्य व: उसका स्रोत उससे कहीं बाहर है। सृष्टि (ध८४०॥) का विधार 
इसलिए एक ऐसा विचार है जिसे आम लोगो की चेतना से तिकाल बाहर करना 
बहुत ही कठिन कार्ये है । यह दात आम लोगो की समझ से परे है कि प्रकृति और 
भनुच्य अपने-आप अपना अस्तित्व रखते हैं क्योकि यह चीड व्यावहारिक जोवन 
को प्रत्येक छोस (३०३७८) वस्तु का छण्डन करतो है ४ 


शै३८ ) [. मात्र की १८४४ की वाप्टूनिपियाँ 
वृष्वी की सृष्टि सम्बन्धी घारणा को रहना मौमिकी (मूं-स्ववान्हावः 

&८०६059 ) से--अर्थात्‌ उस विज्ञान से जबरदहत पवका पहुंचा है जो [ 

विफास-क्रम को एक प्रक्रिया के.रूप में, स्वजनन (इदा-डिधगधाआां०7) डी 

के रूप में, प्रस्तुत करता है । सृष्टि सम्बन्धी घिद्धान्व"' का (76० रण 

८ा०४॥0॥) एकमात्र व्यावहारिक खण्डन ( ठव्व्दाबातं० बध्युए४००० ) सजतते 

की प्रक्रिया से होता है । 


अब, निस्सन्देह, किसी भी अकैले व्यक्ति से यह कहता आधा हो गया 
कि--लैसा कि अरस्तू ने पहले ही कहा था : तुम्हें त॒म्हारे पिठा और दुष्हारी माँ 
ने जन्म दिया है; इसलिए दो मानव प्राणियों के सहयोग (एथआ०॥) 
मानव प्राणियों के एक जाति-मूल कर्म (० शए€्घत-ब्ध ० #धा०भ7 0०४१ * 
ने--तुम्हारे रूप में एक मातव ब्राणी को पैदा कर दिया है। अत आर्ष 
हैं कि, शारीरिक रूप से भी, मनुष्य अपने अस्तित्व के लिए मनुष्य का 
होता है । अतएव, आवश्यक है कि आप केवल एफ हो १हवू १९: 
अन्तहीत प्रक्रिया (008 फ़ा०्ट्टाषधभं००) पर ही नज़र ने रखें जो माफ 
और आगे यह पूछने के लिए प्रेरित करती है कि: मेरे पिता को किये ए. 
किया था ? किसने उतके बाबा को पैदा किया था 2 आदि । 
प्रगति की उस प्रक्रिया में इस्द्रिययत रूप से बोध-पम्य (लला5ए००४) ४7 
#0०) बुत्तीष पति (ल्र्णः प्रण्एव्ग्राथा0) पर,भी आप दृष्टि लगायें 
जिसके माध्यम से प्रजनन क्रिया द्वारा मनुष्य अपनी पुनदादृत्ति करता है। महू 
इस प्रकार स्देव कर्त्ता ($एशुं००) बना रहता है । किल्‍्तु आप उत्तर री 
इस वृत्तीय गति की आपकी वात को मैं माने लेता हूं; पर अब प्रगर्ति डी वर 
प्रक्रिया के सम्बन्ध में आप मुझे बतला दीजिए जो मुझे तिरस्तर आगे बढ़ते 
के लिए उस वक्‍त तक विवश करती है जिस वक्त तक कि मैं. यह नही 
कि : प्रधम मातव को, और सारी प्रकृति को, किसने पैदा किया पा १47 
केवल यही उत्तर दे सकता हूं कि : आपका प्रश्त स्वयं पृथइक्रण (अमूर्तीकरधण 
अनु०) की उत्पत्ति है। आप अपने से पूछिए कि इस प्र तक आप हे पे 
हैं। आप अपने से पूछिए कि आपका प्रश्त कहीं ऐसे दृष्टिकोण से वो नहीं 
गया है जिसका उत्तर मैं इसलिए नहीं दे सकता कि उसे गलत ढंग से प्रथा 5 
है । आप अपने से प्रूछिए कि प्रगति की वैसी घारणा जया डिंसी विरे१ई 
मल्तिष्क में भी मौजूद हो सकती है । जब आप त्रकृति और मनुष्य ही धृष्ट 
- डिय में पूछते हैं तव, ऐसा करते समय, मनुष्य मर अ्रकृदि के विधार जो 
जुदा (3030) कर सेते हैं॥ आए ठी अत्तित्द-हीन रूप में उसकी परिक्ट! 


ह 
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करते हैं, और फिर थ्रद्ट चाहते हैं कि मैं आपके लिए यह सिद्ध कर दूँ कि के 
आत्तित्य-शौल हैं. अब आप से मैं कहता हूं : पृथक्करण (अमूरत्तीकरण--अनु०) 
के अपने विचार फो आप तिलाजलि दे दीडिए और तब आप अपने प्रश्न का 
भी वरिस्याय कर देंगे । अथवा, यदि पृथक्करण केः अपने दिचार से आप दिएके 
ही रहना चाहते हैं, तो सुमगत बनिए, और यदि मनुष्य और प्रकृति को आप 
अस्तित्व-विहोन समझते हैं, ॥११॥ तो अपने को भी अह्तित्व-विहीन मात 
लीजिए--क्योकि विविवाद रूप से आप भी प्रकृति और मानव ही हैं । 
सोचिए भत, भुझसे पूछिए मत, दर्षोंकि ज्योही आफ सोचने और पूछने लगते हैं 
स्पोंही प्रकृति और मानव के अह्तित्व के सम्बन्ध मे आप द्वारा किया जाने बाला 
पृषवकरण (अपूत्तीकरण) तिरथंक हो जाता है | अथवा क्‍या आप इतने बड़े 
अहवादी हैं कि हर चीज को तो आप शून्य मानते-समझते हैं, और फिर भी स्वय 
अपने को अस्तित्वशील बनाये रखना चाहते हैं ? 


आप उत्तर दे सकते हैं : मैं प्रकृति की शून्यता (००(0॥787८53), आदि की 
परिकल्पना नहीं करना चाहता। मैं तो आप से उसकी सरपत्ति के विपय में 
पूछता हूं, उसी प्रकार जिछ प्रकार कि किसी शल्प-शास्त्री (38४५०७॥४/) से हैं 
हड्डियो की सरचना की प्रक्रिया, आदि के सम्यन्ध में पूछ-ताध्य करता हूँ । 


किन्तु चूंकि समाजवादी भनुष्य की दृष्टि भे संसार का समस्त तथाकथित 
इतिहास मातवीय श्रम के द्वारा हुई मनुष्य को सूध्टि के इतिहास के अतिरिक्त 
और कुछ नही है, मनुष्य के लिए हुए प्रकृति के आविर्भाव के अतिरिक्त भौर 
कुछ नही है, इसलिए इस बात का उसके पास प्रत्यक्ष, अखण्डनीय प्रमाण मौजूद 
है कि उसका जन्‍म, उप्तकी उत्पत्ति (200:४४६) स्वय उसी के माध्यम से हुई है । 

चूकि मनुष्य और शकृति का दास्तविक अस्तित्व--क्योकि मनुष्य की दृष्टि में 
मनुष्य प्रकृति की सत्ता बन यया है, और भ्रकृति मनुष्य की दृष्टि में मनुष्य की सत्ता 
के रूप में व्यावहारिक, इग्द्रिययत्त, सुस्पप्ट हो पयी है--इसलिए एक परकीय सत्ता 
के विषय मे, प्रकृति और मनृध्य से ऊपर किसी सत्ता के विपय में भ्रश्न करना-- 
ऐसा प्रश्त करना व्यवहार मे असम्भव बन गया है जो इस बात को मान लेता 
है कि प्रहृति और मनुष्य अवास्तविक हैं। इस अवास्तदिकता की 
अधस्वीकृति के रूप से क्रनोए्दरदाद का अब कोई अर्थ नही रह गया है, कपोकि 
अनीश्वरबाद का बर्ध है ईश्वर को अस्वीकार करना ([निरददेष करना--अनु०) 
और इस बात को परिकत्पना करना कि मनुष्य का अल्तित्द इस अस्वीकृति 
(तिषेध--अनु०) के ही माध्यम से हुआ है; परन्तु, समाजवाद के रूप में समाज- 
चाद को इस तरह को किसी भध्यस्थतर की अब कोई आवश्यकता नही है ६ 
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वह मनुप्य और प्रदवति की संद्धांतिक तथा व्यावहारिक रूप से इख्धिगगत चेतना 
को ही भूलतत्व (८५६८४००) मानकर चलता है । समाजवांद मनुष्य की असली 
(ए०्क्षाए८).. आत्मन्चेततना. है--उसके लिए घर्मं के उल्मूलन डी 
मध्यस्थता की कोई आवश्यकता नहीं रह गयी है--ठीक उस्ती दर जब तरह 
कि वास्तविक जीवन ही मयुप्य की ऐसी असली (7०४॥४०] वास्तवितठा 
है जिसे मिजी सम्पत्ति के उन्मूलन को, हूम्युनिश्म की मध्यस्थता वी कोई मे 
श्यकता नहीं रह गयी है । निषेय के नियेष के रूप हे, कम्युनिस्म ही बास्तकि 
विधा (9०॥0५६ 77००८) है और, इसलिए, मादवीय मुक्ति तथा उसके चुरा 
की प्रक्रिया के ऐतिहासिक विकास की अगली मडिल के लिए वह बाबा 
चॉस्तविक अवस्था है । कम्युनिज्म तात्कालिक भविष्य का आवश्यक स्वर हब 
उमका गतिशील सिद्धान्त है, किन्तु कम्युनिज्म स्वयं मानवीय विकास रा बीए, 
मानवीय समाज का स्वरूप नहीं है। ।११॥ 


[मानवीय आवश्यकताएँ : निजी सम्पत्ति की 
व्यवस्था के अन्तगंतव तथा समाजवाद के 
अन्तर्गत पुंजीवादी समाज में श्रम-विभाजन] 


४१४" (७) हम देख चुके हैँ कि समाजवाद के अतर्गत मानवीय आब- 
_भप्काताओं की सम्पदा कितना-कैसा महत्व ग्रहण कर लेती है, तथा, इसीलिए, 
उत्पादन को मयी पद्धति और उत्पादन का तथा लक्ष्य-मे दीनो भी कसा महत्व 
प्राप्त कर लेते हैं : मानवीय प्रकेति को शक्तियों को एक नयी अभिव्यक्ति (के-अनु० ) 
तथा भानवीध प्रहति की एक नयी समुदि (के दर्शन होते हैं-अनु०) । निजी 
सम्पति की व्यवस्था में इनका महत्व उलट जाता है प्रत्येक व्यवित दूसरे 
डुयकित के अन्दर एक नथों आवश्यकता पैदा करने को फिराक में रहता है जिछते 
कि उसे तयी एक कुर्बानी करने के लिए, उसे निर्भरता को एक नयी स्थिति में 
पहुंच जाने के लिए तथा उपभोग की एक नयी विधि स्वीकार करने की दृष्टि से 
फुमलाने के लिए और, इस प्रकार, ग्राधिक तबाही का रास्ता पकड़ने के लिए 
यह विवश कर दे । प्रत्येक इस बात की चेंध्टा करता है हि दूसरे के ऊपर एक 
परकोण (४६०) सत्ता को स्थापना कर दे जिससे कि वह स्वय अपनी रवार्थपूर्ण 
आवश्यकता की पति कर सके । अतएवं यस्तुओ की मात्रा में चूद्धि के साथ-साथ 
उन परकोय शक्तियों का प्रभाव-क्षेद्र भी बढ़ता जाता है जिनके अधीन मतुध्य 
को राम करता पहला है, तथा प्रस्येक नथी उत्पत्ति एक दूसरे को छतने तथा 
एक दूसरे को लूटने शी एक नयी सम्मावनए को प्रतीर होती है ( मनुष्य के रूद 
मे मनुष्य निरतर धधिक्राषिक णरीब होता जाता है. शत्र त्ापूर्ण सता को बढ़ 
सदि काबू मे गरना चाहता है तो मुंडा (ए700८)) के लिए उसकी लावायबता 
बराबर शढ़ती जाती है। उसकी सुड्ठा की शक्तित उत्पादत के परिमाण की वृद्धि के 
ऊच्टे अनुपात में घटी जाती है : अर्थात्‌ जैसे-अँमे मुद्रा की शक्ति बदइनो जाती 
है बसे ही देसे उसकी (मनुष्य बी--अवु०) हयो बढ़दी जाती है 4 
अतएुव, भुद्रा दो) आवश्यकता हो इस आदिक ब्यवस्या द्वारा पैदा की गयी 
अास्ततिक आवश्यकता होती है, तथा यटी एकमात्र आवश्यकता है डिसे बह 
आई्दिक ब्यवस्था दैश करती है। मुद्दा को झात्रा (उसका परिमाच--अनु») ही 
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अधिकाधिक मात्रा में उसका एकमात्र प्रमावी युण (वण्जॉध७) बनती छाती है! 
जिस तरह प्रत्येक वस्तु को यह (भाषिक स्यवस्था-अनु०) उसके अर्यृ 
(०४७४४७८५) रूप में बदल देती है, दीक उसी तरह स्वर्य अपनी गति के का मे 
अपने को भी वह परिमाणात्मक ( पृणठत/956 धा//) सत्ता में बदत देती 
है। अति (०४०८४५) तथा असंघम ही उसके वास्तविक प्रतिमात [7श780) व 


जाति हैं । 


मनोगत रूप में, इस चौज़ की अभिव्यत्रित आंशिक रूप से इस डा में 
होती है कि उत्पत्तियों तथा आवश्यकताओं का विस्तार अमानवीय, में 
(एथीा८१) , अप्राहृतिक तथा क्ल्पित अभिलाषाओं की पृ्ति के लिए जोह तीर 
करने तथा निरंतर हिसाब बैठाने का साधन बन जाता है । तिजी सम्प्ति यह 
नहीं जानती कि अपरिष्डृत (८००८) आवश्यकता को मानवीय (00970) 
आवश्यकता में कैसे बदल दिया जाय । उसका आदर्शवाद मात्र हवाईइसटा 
(70059), सनक (८४[४८००) तथा मत को मोज (पका) होता है; मत 
सुव्वेाचारो मालिक से कुछ लाभ उठा लेने के लिए कोई दिनड़ भी, 
पंत्ित ढंग से उसकी चाटुकारी नहीं करता और न भोग-विल्ास की उसकी इवित 
हो गयी क्षमता को उत्तेजित करने के लिए ही इतने अधिक घृणित उपायों री 
इस्तेमाल करता है जितना कि यह औद्योगिक हिजड़ा--उत्पादक--चादी के हुए 
दूंकडों को चोरी से हासिल कर लेने के लिए, अपने अत्यन्त प्रिय पड़ौतियों वो, 
स्वधर्मी ईसताइयों की जेबों से सोने को चिड़ियों (000 ४४५3) को ई* 
करके हृथिया लेने के लिए करता है दूसरे आदमी की अधिक से अधिक कि" 
चआारी (पतित--अनु०) इच्छाओं की बृति के लिए वह अपने को उसकी हा मे 
अधित कर देता है, उसके और उसकी आवश्यकता के बीच एक दलाल (मे 
अनु०) का काम करता है, उसकी विकृत अस्वस्थ इच्छाओं--अभिलापाओं का 
उत्तेजित करता है, उसकी हर फमज्ञोरी का लाभ उठाने की जुबत में इलशर 
करता रहता है-थह सव इसलिए जिरासे कि प्रेम की अपनी इस सेवा कै रो 
में बह उससे नकद रुपया आप्त कर सके । [प्रत्येक उत्पत्ति दूसरे ड्यरित की श्टा 
(एशं॥8) को द्वी, उसकी मुद्दा (707८9) को फुसला-बहला कर सूद तेने का एक 
लोभी साधन होती है; उसकी प्रत्येक वास्तविक और सम्मादित मे! 
हेसी कमशोरी होती है जो कि शिकार को उसके जाले सें पहुचा देती है। राई 
दायिक मातवीय प्रहृत्ि का आम शोषण, मनुष्य को हर अपूर्णता (अवगुपन्य३० ) 
5 तरह, उसे स्वर्ग से जोड़ने बासी एक कड़ी होता है--ऐस/अरेश मात हो 
«७ को उसके दिल तक पहुंचा देता हैं; प्रत्येक आवश्यकता १ ऐडा 
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गैती है जिसके माध्यम से अधिकतम मैत्री-भाव की आड में आदमी को अपने पड़ोसी 
के पास तक पहुंचने और उससे यद्द कहने का रास्ता मित्र जाता है कि : प्यारे दोर्द, 
जिस चौज़ की तुम्हे जरूरत है वह मैं तुम्हें देता है, किल्‍्तु इसकी अनिवार्य शर्त 
(८०१४० #॥८ (०७७ 7०४) को तुम जानते हो; तुम उस स्याही से परिचित हो 
जिम्से दस्तखत करके अपने को तुम्हें मुझे सौंप देना है; तुम्हारे सुख-भोग की 
व्यवस्था करने के बदले मे मैं तुम्हे मूड लेता हूं ।] 

पृथ्त्रण की यह प्रक्रिया एक मोर तो आंशिक रूप से अपने को आवश्यक- 
ताम्रो और [उनकी सतुष्टि] के साथनों के सत्कारीकरण (5०कशगशाएश्ला।00) के रूप 
में अभिव्यक्त करती है; (और--अनु ०) दूसरी बोर, वह एक पाशविक दर्बरीकरण 
(0६९४४] 090937$300॥) क्रो, आवश्यकता के पूर्णतया, फूटूड, अपूर्त सरली- 
करण को जन्म देती है, अथवा, कहना चाहिए कि, उसके माध्यम से अपने को 
बहू मात्र अपने विरोधी तत्व मे पुनरउंत्पादित कर लेती है। स्वस्छ हवा तक की 
आवश्यकता मजदूर के लिए कोई आवश्यकता नहीं रह जाती । मनुष्य भरफाओं 
वाले पर में रहने के लिए लौट आता है, किन्तु अब उसका यह आवारा-स्थान 
सम्यता की सड़ाधभरी घातक श्वास से दूषित हो चुका है, और इसमे बह अब 
केवल संकटपूर्ण स्थिति मे ही रहना जारी रखता है, क्योकि बह उसके लिए एक 
ऐसा परनीम रेन-वसेरा है जिसे कि किसी भी दित उससे छोन लिया जा 
सकता है-- महू उसका एक ऐसा वास है जिससे कि अगर बह पैसा नहीं दता 
॥१५॥, 3से किसी भी दिन निकाल बाहर कर दिया जा सकता है। इस मुर्दा-घर 
के लिए उसे पेा बेना पड़ता है । प्रकाश से आलोकित एक ऐसे घर का--जिसे कि 
* एप्कितस” (#५5०४७)४७) में प्रोमीषियय (270०९०१०४७) ने एक ऐसे 
महाततम वरदान को सज्ञा दी थी जिसको सहायता से बर्बर मनुष्य को उसने 
एक इन्सान (9७039 ७८७६) बना दिया था,*-मजदूर के लिए कोई अस्तित्व 
नही रह जाता | शेशनी, हवा, आदि--साधारण से साधारण घशु-जंपतो रुफ़ाई 
औ--अब मनुष्य के लिए आवश्यक नही रह जाते । पन्‍्दती, भनुष्य बा यह टह- 
राव और उसको स्शाध-- (एकदम शब्दश, कहाए जाय तो] रुस्यता की यह भालो 
(५८७७४३९)--उसने ज्ोवन रा तत्व बन गयो है । चरम, अदा तिर नेंतिक पतन, 
सड़प-भरो प्रव दि, उसका जोवन-सत्व बत यये हैं। उसको डदिसो भी शातेस्टिय 
बा उसके लिए अब कोई अस्तित्व नरीं रह गया, और न केवल मानवीय रूप में 
बल्कि अहातदोव रूप में भी ओर, इसौविए, पशु जैसे रूप में भी उसके लिए 
उसका (हानेन्टिय बा-अनु«) शोई असिवितद नहीं रह दया | भानवीय थम के 





$ यूनानी माटबार एसक्रियस यो अपर दृति, “दग्दो प्रोमोचिएस" | +-स« 
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सडसे भौड़े (अपरिष्कृत) तौर-तरोक्े (एशा०४) (तथा औजार : 750एएथ/७) 
वापस लौट रहे है: उदाहरण के लिए, रोम के दासों का दॉतेशर पर 
(४7६७४॥74॥) अनेक अग्रेज मजदूरों के उत्पादन का साधत, उनके अस्तित्व वी साइव 
बना हुआ है । बात केवल इतनी ही नहीं है कि मनुष्य की कोई मानवीय आदाय* 
कताए नही रह गयी हैं--उसकी पशु जँसों आवश्यकताएँ भी समाप्त हो गी ह्‌। 
आयरिणमैन (आपरलेण्ड के निवासी-अनु० ) को खाने की आवश्यकता के अतितित 
अब और किसी आवश्यकता की जानकारी नहीं रह गयी; और वह भी, बेहतर मे। 
केबव आलू खाते की, और वह भी सड़ हुए आलू, सबसे खराब कसम के आए सेल 
की, आवश्यकता को ही अब वह जानता है ! किस्तु इंगलैण्ड और फंस दे पवे। 
औदधोगिक नगर में अब एक छोटा आयरलेण्ड दंदा हो गया है। जंगली आशों 
और जानवर फो कम से कम शिकार करनते, घूमने-किरने, आदि की अंवापशीः 
जमय रहते की आवश्यक्रता होती है। (लेकित--अनु०) मशीन है, पर 
सरलीकरण की क्रिया का इस्तेमाल बनने की प्रक्रिया में रत मानर प्राणी की, 
सर्वधा अपरिपवद सानव प्राणी को, बच्चे को--एक मजदूर बनाते केकायओे 
सिए शिया जाता है -हालाकि मडदुर खुद एक अवेक्षित यर्चा गत गया है। 
संशौन अपने को मातद प्राणी को कमझोरी के अनुरूप इसलिए इॉप तेरे 
जिससे कि कमजोर मानव प्राणी को वह एक मशीन में परिवर्तित कर दे 

बूद्धि दिगआरा 


इसे दाशवीतिए 
राखीरिए 


<< आदश्यकताओं तथा | उतकी सम्यूति के | गानों डी 
आदश्यकवाओं तथा साघतो के अभाव की सृष्टि कर देवी है 
अं शास्त्री (तपा पुजीपठि) स्पष्ट करते हैं; (आम तौर से हम जब र। 
अर्थशात्वियों की बात करते है तद हम हमेशा अनुमव लि स्ववशादियों की 
बात करते हैं--ये राजनीतिक अय॑ शास्त्री इन ड्यव्ाधियों का बेहातिक कर 
करण (८०४ट४०7) और पहलू (59८8) दोते है) । इस चोर हो जह री 
काता है 

(१) सरदृए की आवश्यकता हो कम करड़े जारी! 
हम शत! अबरदिक दयनीय स्तर सक पहुंषा झर, तथा 3 
अबंदा पुबक दातजिक रवि में बदत कर; इस ररद मे बडे ( 
कास्त्री और व जीपदि--अनु*) कजठा है: मनुष्य डे विएत ५ 
अब्रत है, न सुख़भोग को । करोह दस औबन हो भी, बह माररीय अीरयव 8 
आम्कि्क कहता है / 

(२) जी खर (अस्टिस्ट) डे छ्व दिउ इबाप (77: 

के (भमट री, बास्दद #ै, ऋामदौर से मबगयढ़ जी 


रिऑ्र मरिशर है 
सकी फिपागीरी 
राजनी ह 
डियाहीता 


;258 विफक मरा) सबक जौ 
कर आजडर-्क 
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से इसलिए कि वही जन समुदायो पर लागू होता है। मजदूर को वह एक सशा- 
हीन (१7५८०४७०) तेसे प्राणी मे बदल देता है जिसकी कोई आवश्यकताएँ नहीं 
होनी--दौक उसी तरह जिस तरह कि उसकी क्रियाशीलता को वह समस्त 
कार्य शीलता से पूर्णतया पृथक करके उसका अमूर्तीकरण कर देता है। इसलिए, 
भजदूर का हर तरह का सुखोपभोग ([प्फण+ ) उसे भत्संनायोग्य लगता है, 
और हर वह चीज जो सूक्ष्मतम आवश्यकता से अधिक होती है-वह चाहे 
निष्किप सुखू-भोग के क्षेत्र मे हो, चाहे उसकी क्रियाशीलता को अभिव्यक्त करतो 
हो--उसे ऐय्याशी जैस्ती लगती है। अत", राजनीतिक अर्वेशास्त्र, घन-सम्पदा 
( ७८३४0) का यह विज्ञान, साथ ही साथ, वैराग्य का अभाव का, बचत 
( 5४२१६) का भी विज्ञान है-और दरअसल वह भनुष्य को उस ह्‌द ठक पहुचा 
देता है जहां उसे स्वच्छ हुवा अथवा शारीरिक स्यायाप्त की भी आवश्यकता से 
मुक्ति लिल जातो है । चमत्कारिक उद्योग का बह विज्ञान साथ ही साथ दंरास्य 
(2३०९४:८४७॥ ) का भी विज्ञान है, और उसका वास्तविक आदर्श थराणो किन्तु 
खुटेरा लोभी, ओर वेराणो किस्तु उत्पादक दास है | नेतिक रूप से उसका आदर्श 
जड़ मजदूर है जो अपनी मजदूरी के एक भाग को ले जाकर सेविग-बेंक में जमा 
कर देता है, और उसे तैयार-शुद्दा दास-बुत्ति वाली एक ऐसी कला भी मिल गयी 
है जो उसके इस प्रिय विचार को मूतिमान करती है; गहरी भावुकता के रंग मे 
रंगकर उसे रंगमंच पर भी उपस्थित किया जा चुका है । इस प्रकार, राजनीलिक 
अर्थशासत्र--उसके लौकिक (७०४४)५) तथा विपयाध्त्त ( ४०/७/४७०७५) 
स्वहूप के जरावजूद--एक सऊचा नैतिक विज्ञान, समस्त विज्ञानों में सर्वाधिक 
नैतिक विज्ञान है । उसका भ्रमुस्त सिद्धान्त है आात्म-स्याप, जीवन तथा समस्त 
मानवीय आवश्यकताओं का त्याग । आप जितना ही कम सलाओ, पियो, पृस्तक 
खरीदो; जितना ही कम पियेटर, नृत्यगृह, मधुशाला जाओ; जितना दी कम 
श्राप सोचो, प्रेम करो, सिद्धाम्त विरूषित बरो, गाओ, चिद्रबारी &रो, परेबाडी 
(अजेड्ो--भनु ०) करो, आईि, उठता ही अधिक आप बचापगे- उतना हो बड़ा 
आपका कोबागार बन जायवा--आपकी ऐसी प्‌'जों बन जायगी जिस मन बौढड़े 
आा सकेंगे, न जंए नप्ट कर सकेगी | आप स्क्ने ही कम हो, अपने जोवन को 
जितना हो बम अभिव्यक्त करों, उतना हो अधिक आपके थास जमा रहेगा, 
अर्थात्‌ आएगा जीवन जितना हो अधिक दरक्षोयहत होगा, आपकी पृपरहत 
रूत्ता (अस्तित्ब--अनु०) का उतता ही अधिक बडा भच्टार होगा । जीवन तदा 
मातदता के रूप मे हर चोड ॥१६४ जो राजदीजिश अर्थ श॒रणों झापसे लेता है, 
उसे बह भु्य ( 7७०६५) छोर घन ( ४९४) के रूप में आपके निये पुन: 
इदापित् कर देता है; दर ये तमाम डे जो आप नहीं कर सरठे, आपका 
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झुपया कर सकता है! वह खा और पी शडुता है, नृत्यगृह तथा पिवेदर था 
सकता है; वह मात्रा कर सकता है; वह कला, शान, महीत की तिवियों, राज 
नीतिक सत्ता का अधिकरण कर राकता है-- आपके लिए यह इन सब का मल: 
सातहकरण कर सकता है--बह इन सदको खरीद सकता है; वह अप्तती हृषापी 
निधि है । गह सब होने के बावजूद, वह स्वयं अपनी सूष्टि करते, स्वयं अपने को 
खरीदने के सिवा और कुछ महीं करना बहता; बयों कि, आखिएकार, अन्य 
प्रत्येक वस्तु तो उसकी सेविका ही है, और जब मेरे पास मालिक है तो नौइर 
भी है और उसके नौकर को मुझे कोई जरूरत नहीं है। मतएव, आवायड है 
कि सभी मनोवेगों तथा सभी क्रियाशीमता को अ्थ-्सोम के सागर में गर्क %ए 
दिया जाय । मजदूर को केवल उतना ही मिलना चाहिए जितना कि जीवित 
रहने की उसकी लालसा को बनाये रखने के लिए--पर्याष्त हो, और जी 
रहने की लालसा उसके अन्दर केवल इसलिए होनी चाहिए जिससे कि हूँ 
केवल उतने को प्राप्त कर सके । 

यह सच है कि राजनीतिक अयंशास्त्र के क्षेत्र में अब एक विवाद पैदा हो 
गया है । एक पक्ष (लाउडरढेल, मालयस, आदि) सुख-मोग की तिफ़ारिए 
करता है और मितव्ययता से तीग्र घृणा फरता है। दूसरा ( से, रिकार्ड, आई) 
मितव्ययता की अगुशंसा (सिफारिश-अनु०) करता है और देवाणी (॥४४०) 
को कोसता-सरापता है । परन्तु पहला पक्ष स्वीकार करता है कि वह सुस-्मोर 
(या ऐयाशी-अनु०) इसलिए चाहता है जिससे कि बह अमर को (अर्थात हि 
मितध्ययता को) पैदा कर सके; और दूसरा स्वीकाद करता है कि बह कि ५ 
ड्ययता की इसलिए सिफारिश करता है जिससे कि यह घने (अर्थात्‌, सुख्-मोग) 
को पैदा कर सके। साउडरडेल-मालथस पंथ की मादुक (रोमांसपूर्ं ४१३ 
चारणा यह है कि धनी लोगों के उपभोग का आधार केवल अथलोग ही ६ 
होता चाहिए, ओर घनादूय बनने के भ्रत्यक्ष साधन कै रूप में अतिष्यण्ति) 
(फिजूलजदों--अनु ०) की वकालत करके वह स्वय अपने ही नियमों का सा 
करता है । अत:, इसके विपरीत, दूसरा पक्ष अत्यन्त तत्परता से तथा दरिमिषि- 
तियो का उल्लेख करके यह सिद्ध करता है कि अपव्यमी बत कई अपनी शा 
में मैं बृद्धि वही करता, बल्कि उसे कम करता हूं। से और रिका्डों का दो 
(स्कूल--अनु ०») इस बात को न स्वीकार करके कि उत्पादन की 
वास्तव में झक्क और सनक के आपार पर होता है--द्पालण्ड का शा 
हता है। “परिष्दृत आवश्यकताओं” को वह भूत जाता है; वह शत जाता है 
उपभोग के शरभाव में उत्पादन नद्ी होगा; वह भूल जाता है हि अमिवायई है हि 


तक 5 के -घोपी 
५ 77, , के फलस्वध्प उत्पादन और अधिक विरतृत तषा सुन 
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(एजप्ग०७७) हो जाय । वह भूल जाता है कि, उसके ही विचारों के अनुसार, 
किसी वस्तु का मूल्य उसके उपयोग से निर्धारित होता है, और उसके उपयोग को 
निर्धारित करहा है फैशन । बह चाहता है कि केवल “उपयोगी वस्तुओ” का ही 
उत्पादन किया जाय, किन्तु इस चीज को वह भूल जाता है कि उपयोगी वस्तुओं 
का बहुत अधिक उत्पादन एक बहुत बड़ी अनुप्योगी जनसंख्या उत्पन्न कर देता 
है ।इस चीज़ को दोनों ही पक्ष भूल जाते हैं कि बतिव्ययिता और मितव्ययरिता, 
विलाछिता और कगाली, घन तथा गरीदी वरावर हैं । 


और, यदि जाप किफायतशारी करना चाहते हैं, यदि आप भ्रमो के चवकर 
में पड़कर अपने को तवाह नहीं कर लेता चाहते हैं, तो आपको चाहिए कि अपने 
भोजन, आदि को परिसोभित करके मं केवल अपनी अपरोक्ष इस्द्रियों की परितृष्टि 
को ही कम करें, दल्कि आम दिलचस्पियों, हर तरह बी हंमददों, हर तरह के 
आशा-विश्वास से भी अपने को एकदम दुए रखें ॥ < लापके लिए आवश्यक है 
कि प्रत्येक उस वस्तु को जो आपकी है आप विकाऊ, अर्थात्‌ उपयोगी बना दें । 
राजनीतिक अर्थंशास्त्री से यदि मैं यह पूछता हू कि ' बिझी के लिए अपने 
शरीर को पेश करके, दूसरे की काम-बासना के लिए उसे समपित करके सदि मैं 
झुपया वभूलता हू तो क्या मैं आर्थिक नियमों के अनुसार काम करता हू ? (फ्रांस 
के फंक्टरी मजदूर अपनी पत्नियों और वेटियो की वेश्यावृत्ति को काम करते का 
अन्नात धण्टा कहते हैं--जो कि शब्दशः सच है )--अधवा, अपने मित्र को मैं 
भदि मोरक्सोवासियों के हाथ बेच दू तो मेरा यह काम भय। राजतीठिक बर्थ- 
शास्त्र के सिद्धाग्तो के अतुसतार नहीं होगा ? (और, जबरिया भर्दी किये जाने 
बाले रंगरूटो, आदि के व्यापार के रूए से मनुष्यों की प्रत्यक्ष बिक्री सभी सम्य देशीं 
में चलती है ))--तव राजनीतिक अर्थशास्त्री भुझ उत्तर देता है. तुम भेरे नियमों का 
अतिक्रमण नही करते; किन्तु यह देखो कि चचेरी बहिन नैतिकता (ाप्रा८३) तथा 
चचेरे भाई घर्में का इस विषय मे कया कहना है। मेरी राजनौतिक आधिक नैतिकता 
हथा धर्म को तुमसे कोई शिकायत नही है; किन्तु-फिर मैं किसका विश्वास करूं, 
राजनीतिक अयंशास्त्र का या नैतिकता का ?ै “राजनीतिक अधथंशास्त्र की मैंति- 
बता तो यह है कि अभिष्हण करो, कास करो, किफायतशारी करो, धंघन्ष से 
रहो--किन्तु राजनीतिक अजरयंशास्त्र दादा फरदा है,कि वह मेरी आवश्यक- 
ताओं को सम्धूरति करेगा। नैतिकता का राजनीतिक अथ्थंशास्त्र एक घुभकामी 
अंत.करण का, सद्‌गुण, बादि का वैभव है; किन्तु यदि मैं जीवित ही नही रहता 
तो ईमानदारी से कैसे मैं झ्लिन्दा रह सबता हूं ? और, यदि मैं बुछ भी जातता 
नहीं तो मेरा अंत.करण सदा्वारी क॑से हो सकता है ? यह चौड पृथबकरण वी 


श्थ्म ॥ [. मार्क्स की १८४४ को पडुतिपिों 


अक्ृठि में हो निहित है कि प्रत्येक क्षेत्र मुझे नापने के लिए एक मिश्नतरा 
विरोधी गझ का इस्तेमाल करता है--नैतिकता एक गडे का और राइनीविह 
अधशास्त्र दुसरे गड॒ का; क्योकि (उनमे से - अनु) प्रत्येक मनुष्य के पुषझ- 
रण का एक विशिध्ट रूप है तथा >> ॥१७॥ वह प्‌थक्क्ृत मूलभूत किदांहीतयां 
के एक विशेष क्षेत्र पर ध्यान केन्द्रित करता है, ओर प्रत्येक का दूसरे के वाई 
एक पुपक्कृत सम्बन्ध होता है । अस्तु, सी० मिचेल शेबालियर रिकार्डो १९३६ 
दोष लगाते हैं कि नैतिकता की उन्होने उपेक्षा की है* । परन्तु एिकार्श ने एव 
नीचिक अर्थशास्त्र को स्वयं अपनी भाषा बोलने को छूट दे दो है, और बरिए 
जैठिकतापूर्ण ढंग से नहीं बोलता तो इसमें रिकार्डों का कोई दोष नहीं है। रा 
यहू नैतिक उपदेश देते हैं तथ सी० शेवातियर राजनीतिक अर्थशास्त्र मे 
बृषद्र कर लेठे हैं; किन्दु जब वह राजनीतिक अधेशस्त्र पर अमल कराते है ते 
यह, वास्तत्र मे और अनिवार्य रूप से, उसे नैतिकता से जुदा कर पते हैं। नै 
के साथ राजनीतिक अर्थ शास्त्र का सम्बन्ध यदि वह सतमाता, नैमितिड (हा 
लबी-अनु ०) और, इसलिए, आधार-विहीन एवम्‌ अनेजातिक सस्यटय के (५४ 
दिसी भौर प्रकार का होता है, यदि उसे केवल दिश्ावे (3 ए/60/आ०४) है हि 
महीं वेश किया आ रहा है, बल्डि उसे मूलभूत माता भा रहा है। 78 बह 
बता ने साध राजनीतिक अर्थशास्त्र के नियमों का ही एकमात्र स्वस्थ हो गए 
है। मादि ऐसा कोई सम्बस्ध नहीं है, अथवा मात वदि इसकी उटी दैं। 
रिकाहों उसमे कया कर सजते है ? इसके अतिरिक्त, राजनीतिक अपगारी हरी 
पिता के बोद का विरोध मात एफ ऊपर से दिखते बाला विशेष है जी 
बह उतनी ही मादा से दिरोच नहीं है सिलनो मात्रा में विरेष है। बालतविएा 
यह है दि राजनीतिक अर्पशास्त्र नैतिक लियमों को कदप॑ भपते ढंग 
करता है $ 
हाज्मीविड अर्थशारत्र के लिद्धात्त के रा में विवध्यादिता की हानि ड़ 

अशाइकासो इंग से जनमंकया के विद्ास्त में लिए दिया या है / होगों है 
शहया बुत झपादा है । माय डा अस्तिद मी शुद् लिजातिता (४४ रे 
और मकदुर यदि “जि” (४ ६-०) हैं हो, सताते पैश का है 
व्काइतरारो से लाक केदा | (मित्र ने सुहार दिया है हि उत सोहीडी 
औएके भ टटिइ अआप्वलद उद्३०७ज 7६004 में अपन बी इक्दिर लीकदी हरे कर 
है हाएईक्‍ॉस्ड अरनिलत्दत हिरा गाट, और जी लोड आदी है इ8 शैतराई 


है दकिए ६ बिवेद अवर्तववर, (85 कि/ृइाकाक हा 3/टरडक: 8५ कस्श४ क४ ६7 


माक्स की १८४४ की पाष्ड्लिपियाँ [ एश 


विरुद्ध पांप करते हैं उनकी सार्वजनिक रूप से भर्त्सना की जाय ..* बैराग्य की 
यह शिक्षा--जया यह नैनिकता नहीं है ?) लोगो का दैंदा किया जाना एक 
सावंजनिक विपत्ति प्रतीत होता है $ 

घनाइयो के साथ सम्बन्ध के सन्दर्भ में उत्पादन का जो अर्थ होता है 
उसकी असलियत उस अर्थ मे शाहिर होती है जो ग्ररीब के लिए उसका होता. 
है $ ऊपर की ओर देखने पर उसकी अभिव्यक्ति हमेद्ा परिप्दृत, प्रच्छन्न, इय- 
पक होती है--पह बाह्य दिखावा होता है; नीचे जाने पर वह अपरिप्कृत, 
बंठोर, सीधी, खुली होती है--यही असली चीज होती है। मशद्ुर की मोड़ 
(०४००८) आवश्यकता घतियों भी परिष्कृत (९॥756) आवश्यकत्ता की 
अपक्षा कहीं अधिक बड़ा स्लोत लाम का होती है। सन्दत में जमीन 
के नीचे को (तहखानो की) कोठरियों से उन लोगो को जो उन्हें किराये 
पर उठाठे हैं महलों को अपेक्षा बढ़ीं अधिक मुनाफ़ा प्राप्त होता है; इसका महू 
अथे हुआ कि, मेकाने मालिक के लिए वें अपेक्षाकृत अधिक बड़ा धन होती हैं, 
और, इस भ्रवार, (राजनीतिक अपंशसस्त्र दो भाष। में कहा जाय तो) अपेद्ाइत 
बहीं धरपिक शाभाजिक घत (5७८४ ७८०।७४) का साधन होठी हैं । 





साभ की आशा से उद्योग आवश्यकताओं के परिष्वार (6॥८प०0३) 
दर शपथ लगाता है, जिम्यू उतना ही रुपया उसके स्रपरिण्त (०7७५९॥९$५) 
आप पर, शृतिम रूप से धँदा किये यये उतके अपरिष्युत रूप पर बह समाता है ॥ 
>भत,, उसका वास्तविक सुख-भोग हशय अपने को भूढ़ अनाता ($९॥-४७/८८- 
0०7) होता है--पह अआवश्यबता बी विध्या सतृप्ति है>-वबंरतां के अम्यर 
ददिपी यह आवयरता की भौदी (८०५८) सम्यता है ( इसलिए श्यर्लर्द बी 
शिल (एके प्रग/र को) शर।इ--अनु ७) थी - दूबानें मिलो सम्यति थी श्रतीक्ा« 
शमक प्रेतितिधि होती हैं । उडी दिलासिता (॥७५७:)) भनुष्य वे साथ औद्यो- 
ददिके विदासिता शेघां घत वे अससी सरदन्ध का प्रसट ब्रती है। इसलिए, 
दारतव ये, दही जनता हे रगिवारीय आमोई-अमोद के अछू ले ऐसे साधन हैं 
जिनशी हरक इंग्लैंड की पृलिस दा रदेंथा कम में सम बूछ्ध तरमो बा होठा 
है 4॥(का 


4१८ इस दोज को हथ पहले हो देख चुके है कि श्रम और बुओं की 





% जेम्स घिक, ' राजनोंतिक अबंहास्त्र के घूुषततब, धन्दत, १८३ ३, पृष्ठ रर 4 
[दाहर्स ने दहू उद्रच पुस्तज रे प्रंसीमी साब रच, है]ल्‍७८॥/६ हैं" <०९७७०४४३८- 
एशातवण्ट, देरस, १८२३, दे दुष्ट ६९ से इिएा है॥ -स« 


१५० ] [. मात की १८४४ की परदु्िखयँ 


एकता की स्थावना राजनीतिक अयंशास्त्री डितले विविध तरीकों मे कसा है; 
यथा: (१) पूजी संचित भ्रम (3०८एशए३।००४ ]80०ण]) है। (२ वतादा डर 
अल्त्यत पूजी का लक्ष्य-आशिक रूप से, मय मुनाक़े के पूजीका बुनउँधाइत 
करके, आशिक रूप से, कब्ये माल (श्रम की सामग्री) के रुप में पुरी की 
(उपयोग करके--अनु ०); और आंशिक रूप से, अपने-आप (णव्मा्शाथो0) 
काम करने बाले उपकरण (४)5प०प्घटग।) के रूफ में पूजो का । मशीन पूरी है 
जो कि प्रत्यक्षया श्रम के वरावर होती है) उपयोग करके इताद* 
अम (को प्राप्त करता--अनु०) है। (३) मजदूर पूँजी है। (४) मजदूरी पूरे 
की लागत के अन्तर्गत आती है। (४) मजदूर के सन्दर्भ में, भ्रम उसकी बीर 
बूजी (#८-व्वज़ॉश) का ही पुनउंत्पादन होता है। (६। पूजीपति के सर्द में 
श्रम उसकी पूजी की क्रियाशीलता का एक पहलू (श्शाव्त। होता है । 


.. अन्त मे, (७) राजनीतिक अर्थेशास्त्री पूजी गौर श्रम की मौतिक एक 
को पूंजीपति और मजदूर की एकता के रूप में देखठा है; स्वर्ग की यही डादर 
अवस्था (०रंश॑/॥। 88०) है ) ये दोनों पक्ष, ॥१६॥ दो व्यक्तियों के हु मैं 
जिस प्रकार एक दूसरे का मुकाबला करते हैं वह राजनीतिक अर्थ शास्त्री के लिए 
एक आकस्मिक (2०००८॥६७।) घटना है, और इसलिए उसकी सफाई 
बाहूरी कारणों का हवाला देकर ही की जाती चाहिए। (देलिए मिल)” 

दे राष्ट्र जो मूल्यदान घातुओों की इख्धियगोचर चमक-दमर से अभी दर 
चौंषियाये हुए हैं, और इसलिए अब भी धातु की मुद्रा के अंध-पूजक ९ै। अर 
शक मुद्रा-राष्ट्रों (ए0शा०/नाव्ध०॥$) के रूप में पूर्ण रूप से विक्तित नहीं पे 
हैं। फ्रास्स और इंगल॑ण्ड का कक । 


सैद्धाम्तिक पदेलियों का उत्तर देना किस हद तक स्यवह्ार को कीम है ओर 
व्यवहार के ही द्वारा दिया जाता है किस ह्‌द तक वास्तविक व्यवहार बरतरिए 
और असली सिद्धांत की कसौटी है--पह घीड, उद्दाहरण के लिए, जार 
(लिएक्रीकए)) से स्पष्ट हो जाती है । जड-यूगक (ट्पेंए0 जणशवथिरी हीं 
इन्द्रियगंत चेतता किसी यूतानी की चेवना से भिन्न होती है, इयों कि उठका ऐसिक 
($८४४४००$) जीवन भिन्न होठा है॥ जद तक कि प्रद्नति के प्रति मानवीय का 
शौसता, श्रह्वति बी मानवीय प्रज्ञा (80फडव इटा5०), और इसलिए मादव * 
ब्राइविड प्रजा को भी मनुष्य स्वर्य अपने थम दारा नहीं पैदा 





७ गेम्स मिल, 'राजनोविछ मर्षशास्त्र के मूछत तत्द //-7* 


झा की १८४४ की पराण्ुलिपियाँ.) [ 


- सब तक प्रज्ञा [विवेक-बुद्धि--अनु०) और आत्मा (९5० कग्व ५१॥॥/) के बीच 
सूक्ष्म शन्रुता का बना रहना लाज़मी है । 
समातता--झात्सीसी भाषा मे, अर्थात्‌ राजनीतिक रूप में किया गया जर्मन 
*पुक्त [८0'!*७ का बनुवाद होने के सिवा आर कुछ नही है। कम्युनिजम के 
मूल सिद्धात के रूप मे समानता उसका राजनोतिक ओवित्य-समर्थन होती है, 
और जब सार्वलौकिक आत्म-चेतना (स्शश/५८४३३| $६४ई-००05८0७४7९४3 ) के रूप 
के मानव की कल्पत। करके जर्मद उसको न्यायोचित ठहराता है तब भी यही 
बात द्वोतो है। स्वभावतः हो, पृथल्क्र रण को अनुमवातीतता (#क5०च0ट7०८। 
सर्देद पृथवकररा के उस स्वरूप से निःसृत होती है जो प्रभुताशाली सत्ता के 
सदण्त में होती है: जमंनी मे, वह्‌ आत्म-चेतना होती है, फास में, समानता, बयो- 
कि यह राजनीति है; इगलेण्ड भे वास्तविक, भोतिक, व्यावहारिक ऐसी 
आवश्यकता जो केवल अपने को ही अपना मापदष्ड मानती है। भ्रूघों की 
आलोचना तथा उतको सराहता इसी दृष्टिकोण से की जानी चाहिए। 
यदि स्त्रयं कम्युनिम्म को उसके निषेध के तिपेध वाले चरित्र के कारण हम 
निजी सम्पत्ति के निंषेघ के माध्यम से मानवीय सार-तत्व के मात्मसात्करण ने 
झूप में चित्रित करें--ऐसे रूप में जो अभी तक वास्त॑बिक, आस्म-जनन 
कौ स्थिति [$४[-णां६03॥7६ 7०॥४०07) मे नहीं पहुचा है, बल्कि निज 
सम्पत्ति से उत्पन्न होने वाली स्थिति सें [ ,]** पुराने जल दग से--हीगेल मे 
चंटना-क्रिया-विज्ञान (9॥०००0८००]०६)) के दंग से--[ ..] एक बिनित क्षण् 
(६०१५७८४४४ ७४०:४८७४) के रूप में समापित है, और [ , ) उत्तसे आंदमी 
मानव-प्राणी के सम्बन्ध में अपती चेतना [_] के अन्दर अपने विचार भे पहुंे 
हो की तरह अब भी वास्तव में [. .] सर्वोत्कृष्ट दव जाते से, सम्तुष्ट हो सकत 
है--अपोकि उप्तरे साथ मनुष्य के जीबन का वास्तविक पृषक्करण जुड़ा रहत 
है और, जितना ही अधिक आदभी उसके विषय में सचेत होता है, उतना ई 
अधिक वह और जुड़ा रहता है--अत्त., इस कार्य को [पृथक्करण का निये' 
करने के इस कार्य को] केवल कम्युनिज्म की स्थापना करके ही पूरा किया ज॑ 
खझकता है 
निजी सम्पत्ति के विचार (4४७) का उन्मूलन करने के लिए, कम्युनियः 
का विछार सबंध पर्याप्त है ५ वास्तजिक लिजी सम्पत्ति का उन्मूलन करने र 





# [५ का हिन्दो पर्याय “मैं” है ।--छ+ 
कक पाष्डुलिपि के इस साय झा एक अंश फट गया है [-हरू 


एर ] _[ मारसेंकी [४४ की दादरी 


लिए बाहतदिक जे प्युतिस्ट कार्य की आवरयराया होती है। इतिहास उसकी तर 
ले जावेगा, मौर ग/ आरहेसन, जिगे गिद्धार्स कप में वही ही हम एड खर्रे- 
उतहृप्टशा थी ओर बढ़ने वाले आरोवन (डटॉलि।8फ2९0078 हा्ट्रफटपा) $. 
हूप में जानते है, वास्तविक जीवन मे एक मरस्‍न्ख विवम एवस्‌ दौष॑कातीत 
प्रवम तिद्ध होगा । डिम्तु, इग ऐविड्ाासिव आसदोतन के सीमित स्वस्थ ही 
लहय के शस्बस्ध मे आरम्म में ही चेतना प्राप्य कर लेते को मात को हमें दा 
बिक प्रगति मानना बादिए--भौर यह चेतना देसी है. जो उससे भी बहूत ड्रग 
तक जाती है । # 
कम्युनिस्ट कारीगर जब एक डूमरे के साथ मिलते हैं (संपरद हे ह- 
अनु०) तो उनका प्रधम लक्ष्य सिद्धान्त, प्रचार, आदि होता है। परलु. इसी के 
साथ-साथ, इस मेल-मिलाप के फलस्वरूप, उनके अन्दर एक नेगी 
भऔ वैदा हो जाती है--सभाज की आवश्यकता--भौर जो चीड एड सापतके 
रूप में सामने आती है बहू एक लद््य बन जाती है। इस ब्यावहाएिक प्रक्रिा के 
क्रम में सर्वाधिक सुन्दर परिणाम उस समय देखने को मिलते हैं. जिस समय कि 
फ्रास्सीसी समाजवादी मझुूदूर एक साथ इकट्ठा हो जाते हैं। उनके बीच पार 
रिक सम्पर्क स्थापित करने के लिए या उन्हे एक स्थान पर जमा करने के तिए 
अब बीड़ी-सिगरेट पीने, मदिरा पान करने, खाता खाने, आदि जैसे उपकरणों 
आवश्यकता नही रह जाती ॥ सगीव, साहचर्य ठथा आपसी बातचीत, 
लक्ष्य फिर समाज ही होता है, इस कार्य के लिए पर्याप्त होे हैं। पहुव डा 
बन्धुत्व-भाव उनके: लिए मात्र एक अलकारिक शब्दावली नहीं होठ; 
उनके जीवन की एक वास्तविकता बन जाता है, और काम के कीरंण ्ज्ञ 
गये उनके शरीरों से मानवीय गरिमा हमारे ऊपर दमकती ।दखलायी देती है! 


॥२०। << राजनीतिक अर्थशास्त्र जब यह दादा करता है कि माँग और (६ 

हमेशा एक दूसरे के साथ संतुलन बताये रखते हैं, तो इस बात को वह 
भूल जाता है कि स्वय उसके अपने ही दादे (जनस्या के सिद्धान्त) के ॥ 2 
लोगों (7९०४/८) की आपूर्ति (5००09) माँग (४८एाआ0१) से हमेशा अर है 
होती है और, इसलिए, उत्रादत की सम्पूर्ण प्रक्रिया के मूलभूत दरिणाम के * 
मे--मनुष्य का अस्तित्व--माँग और पूर्ति के बीच का अन्तर अत्यस्त शाट 
से सामने भा जाता है ॥ सी 

मुद्दा (707८) जो कि, एक साथन के रूप में सामने आती है, कि रद 
तक वास्तविक शक्ति तया एकमात्र लक्ष्य बने जाती है): किस हैंई तक का ध 
से वे साथत--जों मुझे एक जीवित-प्राणी (४०४) मे झूपास्तरित कई है 


भावस की १८४४ कौ पष्ड्लिपियाँ.] [१४३ 


जी परकोय वस्तुगत सत्ता (०४०७४) से ऊपर भेरा कब्जा करवा देठे हैं-स्मर्य 
एक लक्ष्य होते हैं. इस चीज़ को इस बादसे देखा जा सकता हैं कि भु- 
सम्पत्ति को, जहाँ भूमि ही जीवन का खोत होती है, तथा घोड़ और तलवार 
को-भी- जहाँ वही जोवन के वास्तविक साधन होते है, असली राजनीतिक 
शक्तियों कै रूए में जीवन में स्वीकार किया जाता है । मध्य युगो मे सामाजिक 
सम्पत्ति को ज्योह्टी सलवार रखने का अधिकार प्राप्त ही जाता है त्योही वह 
दासत्व से मुक्ति पा जातो है । खानाबदोश क़बीलो के बोच जो वस्तु मुझे एक 
स्वतस्त्र मनुष्य को हैसियत प्रदात करती है तथा समुदाय (८जाश)०॥॥)) के 
जीवन में भागीदार बताती है--वह घोड़! है । 


हमने ऊपर कहा है रि मनुष्य वापस ग्रुफाओं के घरों, झादि कौ तरफ 
चापप्त लौट रहा है--किन्तु इस उल्टी दिशा में वह एक १५क्कृत, बुरी त्तरह ले 
मीधार आदमो के रूप में वापस जा रहा है। अपनो गुफ्रा में--उस प्राकृतिक 
पुल स्थान से, जो उसके उपयोग भर उसकी रक्षा के लिए मुक्त रूप से सुलभ 
!र्जपली मालव अब अपने को अजनदो नहीं महसूस करता, बल्कि उसमें उधी 
रह भुख-चून अनुमव कदता है जिस तरह कि भछसी पानी के अत्दर अपने को 
प्रपने घर में अनुभव करती है। परम्तु गरीब आदमी की तहखाने की कोटरी 
उसके लिए एक दुश्मन रात्द होती है, “रहने की ऐसी जगह होती है जो एक पर- 
कौय शक्ति ही बनी रहती है मर अपते को उसके लिए उसो 'ह्‌द शक सुभभ 
बनाती है जिस हैद तक कि थह स्वय उसे अपना खून ओर पसीना देवा है "-.. 
देह रहने शो ऐसी जगह बनी रहती है जिसे दह स्वय अपना ऐस! घर नही समझ 
सकता जहूँ पहुंच कर सतोप बी सांस सेता हुआ वह बह सके : "लो, मैं अपने 
घर भा गया.! ” इसके विपरीत, बह ऐसी जगह द्वोदी है जहाँ अपने को वह किसी 
डूसरे के घर में रहता हुआ महसूस करता है, एक ऐसे ऋशरदो गेः घर में. रहता 
हुआ महभुस बत्ता है जो सदा उस पर नजर रखता है और'जों किराया न देने 
पर उसे उसमें से निब्राल माहर #र देसा है । अपने रहने शी जगह और इस्सानों 
के रहने को उस जगह (॥७४70७0 (७८)॥/३) ये शीच हे उस शुणास्मकढ 
अन्दर की भो बह जालता है जो बूसतरो इृलिया मे, चने के सुवर्ण-सोक मे 
ग्वित है। 

पृष+र रण गेबल इस बारतदिदता के रूप मे नहीं अशिव्यरत्त होता कि 
फोशत के परे साधन किसी ओर कोे सर्म्पत्ति हैं, कि सेरी इष्दा डियो दुसरे के 
अरेदृव (07800६$फऐ१९) रण में है, अत्दि इस धथ्य में भी शगिम्यक्त होता 
है हि अत्टेर बड़ स्वयं झपने से दृद्ध निम्न है--कि बेरी विदंशोलता टोई ओर 





श्श्ष ] [. माउस की १८४४ को पाप्टूलिए/ 


हो चौछ है और, अन्वत. (और यह बात पूंजोपति पर भी लागू होती है), सर 
कुछ एक अमानवीय शक्ति के [वश में]* है । 5 


निष्किय, उड़ाऊ-खाऊ ऐसे घन की भी एक क्रिस्म है जो पूरे हौर मे पुर- 
भोग मे ही लिप्त रहता है; उसका उपमोकता एक ओर तो एक ऐसे मात्र क्त- 
अगुर व्यक्ति के रूप मे आचरण करता है जो निरद्देश्य रूप से पागलों की तरह 
अपने को समाप्त करता रहता है, और (दूसरी ओर-अनु") दूसरों के दाहस# 
(अ2८-४४७०७) को (मनुष्य के पस्तीने और चुन को) भी अपनी ही शा. 
लिप्सा का भद्य मानता है। अतः, स्वय मनुग्य को और इसी लिए, रवेंग 
को भी, वह एक बलि चढ़ा दिये गये तथा निस्साद जीव के रूप में जाता है। 
इस तरह के धन के साथ ही मनुष्य के प्रति तिरस्कार की भी भावता है कं 
होत। है, आशिक रूप से हेकड़ी के तथा उस चीज़ को उड़ा कर कूँंक देने के है 
में जो सैकड़ी मानव जौदनों को उपजीतियृ/ प्रदान कट सकती है, मोर आशिक 
रूप से उस कुस्यात व्यामोह के चन्‍ुकर मे कि उसे द्वारा को 
बेलगास फ्िजूलखर्बी तथा निरन्तर अनुत्पादक उपभोग डिसी दूसरे स्ति 
स्म्र और, इसलिए, जीवन-निर्वाह के लिए आवश्यक हैं। मनृध्य की मु 
शक्तियों द्वारा आर्मबोध प्राप्त करते की क्रिया को वह स्वयं अपनी मे! 
हरकतों की, स्वम अपनी सतको तथा छब्ती, मेतुकी बारणाओं की मध्मरो॥ 
प्राप्ति की ही क्रिया मातता है । दूसरी मोर, यह घन (#ध्थाफ) जो डा ँ 
किर मात्र एक साधन के रूप में, एक ऐसी चीड के ही रुप में जानता है जो 
छिंवा इसके और किसी काम की नदी है कि उसे नष्ट कर दिया जाये और २ 
इसीलिए, एक साथ ही दास और मालिक द्वोता है, एृद् साथ ही, दवाई 
कमीना, झरकी, प्रसस्‍्म, अहंकारी, परिष्त, धुसंसझृत तथा परिहवातल: पा 
है--इस घन ने अभी तक एक सर्वंघा परक्षीय शक्ति के रुप में घने है मा 
का अपने ऊपर अनुभव नहीं डिया है; इसके विपरोत, उसके मई ५७ ४ 
ही रहित दिखमायी देठी है, और [उराका अंविम]* सदय घन हद] 
झौज-मजहुर करता [है] ।९* 


दर 
इसके [...]१०० ॥३ह२ ठपा घत के रवरप के सम्राद में 4 





# प्राश्डुलिएि यहाँ क्षद्रिपत दहा में है ।7-स* 
७०० दास्टूनिपि यददौं पर क्षवि्ृस्त हो धपी है ।-“ठ* 
७०० पाष्युलिपि के इस पृष्ठ का एुड अंत इट गया है; 
हादद हो गदी हैं ।-म ० . 


ऋगजब हीत हर 


* आज को १८४४ को पाण्ड्लिफियां.) »य रेश्श 


दम्रकते उस परम के मुकाबसे मे, जो ऐन्द्रिक दिख्लावो के कारण अन्धा हो गया 
है, कर्मठ, संजीदा, काम-काजो, सितव्ययी. ऐसा उद्योगपति आता है जो घन के 
स्वर्प के विषय में पूरे त्तौर से जानकार है और जो, दूसरे व्यक्ति के शोको 
(#धा474०2०००८) को पूरा करने के लिए और भी व्यापक क्षोत्र प्रस्तुत करते 
तथा, अपनी पैदावारों के रूप मे (क्योंकि उसकी पैदावारें खाऊ-उड़ाऊ व्यक्ति बी 
इच्छा-आकांक्षाओं की पूर्ति के ही अधम साधन हैं), अत्यन्त घिनौते ढय से उत्तकी 
खुशामर्दे करते हुए भी, इस बात को जानता है कि दूसरे व्यक्ति की क्षीण होती 
हुई शक्ति को कैसे एकमात्र उपयोगो ढंग से बह स्वय अपने लिए हस्तगत कर ले 
सकता है। अत', भौद्योगिक घन-पम्पदा आरम्म में चाहे एकदम उड़ाऊ मतमौजी 
अरादभी की घन-सप्पदा का ही फल प्रतीत होती हो, किन्दु उसकी गति (08007), 
उसके अन्दर की गति, इस अतिव्ययीं झवकी धन-सम्पदा को भी सक्रिय #ूप से 
चेदछल कर देती है । वधोकि ब्याज की दर (४88० ०( 90६६५) का सीचे गिरना 
औधोगिक विकास का अनिवायें परिणाम तथा फल होता है । अत;, खाऊ-उड़ाऊ 
सगान-जीवी ।7८7॥८7) के साधन भोग-विलास की बढ़ती हुई सम्भावनाओं तथा 
खतरी कै उल्दे अनुएात में देतन्दिन घटते जाते हैं । अतएब, उसके लिए 
आवश्यक हो जाता है कि या तो अपनों पूजी को वह खा डात्ते, और इस तरह 
अपने को तबाह कर ले, या फिर एक औद्योगिक पूजीपति बंद जाय । ... दूसरी 
ओर, औद्योगिक विकास को प्रक्रिया के फलस्वरूप, जूमोन के लगान में सोधे-सौपे 
जिरन्तर बृद्धि होती छाती है; इसके बावजूद, जेसा कि हम पहले ही देख बुरे 
हैं, एक ऐसे समय का आ जाना बनिवायें हे जबकि, अन्य हर प्रकार की सम्पत्ति 
को ही तरह, भू-सम्पत्ति भी आवश्यक रूप से लाभदायी ढंग से स्वयं अपन 
बुनरत्थादन करने वालो प१ुजी* की श्रेणी में आ जाथ-और, वास्तव में, ऐस 
'उपी औद्योगिक विकास के ही फलस्वरूप होता है । इस प्रकार, खाने-उड़ाने वाह 
भू.स्वामी के लिए भी आवश्यक है कि या तो अपनी प्‌ जी को बह खा डाले, औः 
इस ठरह बर्बाद हो जाय, या स्वयं अपनी जागोर का काश्तकॉर (शिफथ)- 
एक खेतिहूर उद्योगणति (ब8प०७३७८४१ ३04प४४४/७0 बन जाय 


अत; रुपये के ब्याज मे होने दाली क्भो--झिसे कि प्रूपों पूंजी के उत्पूलर् 
तथा उसके समाजवादोकरथ को प्रवृत्ति मातते हैं--वास्तव मे, उड़ाये जाने वाले 
घन के ऊपर कार्य रत पूजी (०१४०६ ८४४६४) की पूर्ण दिजम का ही ध्त्पद 
अमाथ है, अर्थात्‌, वह इस बात का प्रमाण है कि समस्त निजी सम्पत्ति औद्योगिक 





$ इस पुस्तक के पृष्ठ ८१ से ८७ तक देखिए --स+ , 
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पूजी में रुपास्तरित हो गयी है। यह निजी धम्पत्ति की अपने उन तमाम गुर्शो 
के ऊपर पूर्ण विजय का वरिचायर है जो अद भी देखते में मानवीय प्रतीत होते 
हैं, और इस बात का परिचायक है कि विनी सम्पत्ति का स्वामी पूरे तौर ते विज 
सम्पत्ति के मूल तत्व के- धरम के, अधीन हो गया है। बेशक, भौयो गिक पूंजैरत 
भी मौज-मज़ा करता है। वह डिसी भी रूप में आवश्यकता की अग्राहूतिक 
मरलता (एयागक्षप्ा॥। आगा[॥०॥५) की दुनिया में पुन: वापस नहीं लौट जाता। 
किन्तु उसका आमोद-प्रमोद केवस एक गोण चीड--मतोरंजन-होता है, एक पी 
चीज होता हैजो उत्पादन के अघोन होती है। साथ ही साध, ठग! कि 
आमोद-प्रमोद एक सोचा-समझा, परिकलित (८४।८७/७८०) ओर, इसलिए, से 
एक व्यंय-पूरक (०००४०७॥८७)) कदम होता है । +पोंकि उसके ख़बरें हो वह 
अपनी पूंजी के खबर के लेखें (८४७८१३४० 9०८०७॥) में डाल देता है और, इस 
उसके भोग-विलास पर जो रुपया फुँका जाता है वह उससे अधिक नहीं है 
सकता जो पूंजी के पुनरत्यादन के माध्यम से उसे मुनाफ़ा सददित वा 
जायगा । अतएव, भोग-विलास को पूजी के अन्तगंत, और मौज-्सडा-उड़ने ढ! 
स्यकिति को पूजी-सचित करने वाने व्यक्ति के अन्तर्गत शामिल कर विया बा 
है। पहले स्थिति इसको बिल्कुल उल्टी थी। अतः ब्याज की दर में होते 
कमी केवल उसी हद तक पूंजी के उन्मूलन का प्रमाण होती हैँ. जिस 
बह पूंजी के उत्तरोच्तर बढते हुए शासन का--उस पृथक्करण का प्रमाण होती है 
जो कि वढ़ता जाता है और इसलिए उसके उन्मूलन की अवस्था को अधिकार 
नजदीक लाता जाता है । वास्तव में, यही एकमात्र वह तरीडा है जिससे किये 
चोज्ध मौजूद है वह अपनी विरोधी चीज़ की अभिपुष्टि करती है! न 
।स्थ्रियों के बोच ऐयाशी और विक्पदगा 
(विलासिता तथा भथितव्ययिता)को लेकर जो विवाद है वह केवल उप्त राज्तीतिई 
अ्धे-व्यवस्था के-- जिसने घन की प्रकृति के सम्दस्ध,मे स्पष्ट समन प्रात कर्मी 
है, तथा उस राजनीतिक अरषशास्त्र के बीच का विवाद है--शी अब भी जला 
भावुकतापूर्ण, उद्योग-विरोधी स्मृतियों से ग्रस्त है. ६ किन्तु, उनमे से जोई भी ए 
चोज़ को नहीं जानता कि विदाद के विषय को कैसे उसके सरल हा में परि० 
बतित कर दिया जाय और, इसलिए, उनमें से कोई भी दूसरे का अस्त नही कर 
सकता । २१४ 


इस प्रकार, राजनीतिक अथंश' 


शादी 
॥३४।"* इसके छलादा, भूमि के झिराये की हैसियत से प्रसि के शाह * 


भाक्स की १६४४ को प्राण्ड्लिपियाँ ] [१५४७ 


समाप्त कर दिया गया है, क्योकि फिडियोक्रंटो (भू-अर्थेशास्त्रियों)* के उस तक॑ 
के विपरीत जो कहत! है कि भू-स्वामी ही एकमात्र असली उत्पादक होता है-- 
आधुनिक राजनीतिक अथंशास्त्र ने सिद्ध कर दिया है कि भू-स्वामी के हूप में भू- 
झ्वामी ही एकमात्र लगान खाने वाला ऐसा प्राणी है जो पूरे तोर से अनुत्यादक है । 
इस सिद्धान्त के अनुसार, कृषि करना पूजीपति का काम है, उसमे वह तभी पुजी 
लगाता है जबकि उसे यह काशा होती है कि उसे बह प्रचलित मुनाफा कमाने 
भें सफल होगा । फ़िजियोकरट का यह दावा कि - एकमात्र उत्पादक सम्पत्ति के 
रूप में अकेले मू-सम्पत्ति को ही राजकीय कर भरने चाहिये और इसलिए उनको 
चास करने तथा राज्य के कार्य-सचालन में भाग लेने का भी अधिकार कैवल 
खसी को होना चाहिए--पूरे तोर से उलट कर अपने इस विरोधी रूप मे बदल 
जाता है कि भूपि पर लूगाया जले दाला कर ही एकमात्र ऐसा कर है जो अनु- 
स्पादक आय (००७०7०५७०८॥४८ 77700८) पर लगता है और, इसलिए, बही एक 
मात्र ऐसा कर है जो राष्ट्रीय उत्पादन पर कोई बुरा प्रभाव नहीं डालता । यह 
बात तो बिना कट्टे ही साफ है कि इस दृष्टि से देखा जाय तब भी यह सिद्ध नही 
होता कि प्रमुख करदाताओं की हैसियत से मू-स्वामियों को राजनीतिक बविशेषा- 
विकार प्राप्त होने इाहिए + 
हर वह चीज जिसकी प्रूषो पूजी के विरुद्ध श्रम के आन्दोलन के रूप में 
कह्पना करते हैं केवल पुजो के, भ्ोद्योगिक पूंजी के, निर्धारण के लिए श्रम का 
आन्दोलन है, वह जिस पूजी वत पूंजी के रूप मे उपभोग नही किपा जाता, आर्धात्‌, 
ओद्योगिक रूप से जिसका उपभोग नहीं किया जाता उसके विरुद्ध आर्दोलन 
है। और मह आन्दोलन अपने विजयी मार्ग पर--ओद्योगिक पूनी की विजय के 
राज-मार्ग पर बढ़ता बला जा रहा है । अतएव, यह यात स्पष्ट है कि वाहतबिक 
आईदिक प्रक्रिया का यथार्थ रूप से कैबल धमो विश्लेषण किया जा सकता है 
अबकि अ्म को निजी सम्पत्ति के मूलतत्थ के रूप मे स्वीकार किया जाम । 


राजनीतिक अर्थ शास्त्री को सम्रांज एक ऐसे भागरिक समाज (0 
#0पंथ१] के रूप मे दिखलायी देता है जिसमे कि प्रत्येक व्यक्त आवश्यकताओं 
की बुछ् योग (समप्टि-अनु०) होता है और उसका अस्तित्व केवल ॥२५। 
डूसरे व्यक्ति के लिए ही होता है-उसी तरह जिस तरह [कि दूसरा व्यक्ति उसके 
लिए अस्तित्व रकतता है-यहाँ तक कि उनसे से प्रत्येक दूसरे के लिए एक साधन 





+ !धवीं शताब्दी के मू-अधशास्दरी जिनका सिद्धान्द था कि केवल भमि और 
क्षि ही धन के सतोत होठे हैं ;+-स* 
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का कार्य करता है। राजनीतिक अर्थ शास्त्री प्रत्येक इस्तु को कांट-छांट कर 
(उत्ती तरह जिस तरह कि सानव के अधिकारों के साथ राजवीति करती है) 
मनुष्य बना देता है, अर्पात्‌, ऐसा व्यक्ति बना देता है. जिससे कि उसकी साये 
पहचान मिट दी गयी है ताकि उसे वह पूजीपद़ि या मजदूर को श्रेणी में ब्गी- 
कृत कर सके | 

अम-विभाजन पृषफ्करण की प्रत्रिया के अन्‍्तगंत श्रम के सामाजिक सवा 
की आधिक अभिव्यन्जना होता है। अथवा, चूंकि श्रम परकीयकरण को प्रकिया 
के अम्तगंत मानवीय क्रियाशीलता का, जीवत के परकीयकरण को अभिव्यलग 
का ही मात्र प्रत्यक्षीकरण होता है, इसलिए श्रम विभाजन भी, जाति-युल ड़ 
वास्तविक क्रियाशीलता के रूप मे, अथवा छाति-मुल के एक प्राणी को हैसियत ते 
सनुष्य की क्रियाशौलता के रूप मे, मानवीय क्रियाशीलता को पृषरक्त, परकीयईत 
स्थिति में आसीन कर देने के सिवा और कुछ नही होता । 


जहां तक कि श्रम विभाजन के मूलतत्द का सम्बन्ध है--और, निस्मरेट/ 
ज्योंही श्रम को निजी सम्पत्ति के मूलतत्द के रूप में स्वीकार कर लिया मे 
त्योंही यह आवश्यक हो गया कि घन के उत्पादन की प्रशिया में श्रम विभावर 
को एक प्रमुख चालक शक्ति के रूप में स्वीकार किया प्यय--अर्था्त्‌, जहाँ तक 
कि जाति-मूल (॥7०८८४) कौ क्ियाशोलता के रूप में मानवीय कियाशीतता डे 
पृथरक्ृत तथा परकोयकृत स्वरूप का सम्बन्ध है-राजनीतिक अध॑ शास्त्री 
विषय में अत्यन्त योल-मोल तथा परस्पर-विरोधी बातें करते हैं । 
एड्म स्मिथ : “अम का यह विभाजत [ ..] मूल रूप से किसी मात 
वीय बुद्धिमत्ता का परिणाम नहीं है [...] । वह एक वस्तु को दूसरी दर 
के साथ अदल-बदल करने, वरतु-विनिमय (007०7) करने, दया बितिमर 
(#एकशा?०) करने की श्रवृत्ति का आवश्यक, [---| मन्दयामी ते 
ऋमिक परिणाम [...] है ।” [...] व्यापार करने को "मह प्रवृति 
सम्मवतः “विवेक और वाणी [...] के उपयोग का अवश्यभावी परिवार 
है । यह चीज़ सभी मानवों में प्रायी जाती है, और पशुओं की ईहरी १३३५ 
नस्ल में नही पायो जाती ।" पशु, जब बह बडा हो जाता है, पूरे दौर के 
स्वतस्त्र होता है । “मनुष्य को लगभग सदा ही दूसरों की सहायता हे 
आवश्यकता होती है, गौर उसके लिए यह आजा करता हि वह उठे ४ 
उनकी दया-मभावना से प्राप्त हो जायगी निरथयेक है कि मईि वई 0 
जिजी हिंद के माम पर अपील करे, और उनके सामते यह सिंड शक 
कि जो कुछ वह उनसे अपने निए करवाना चाहता है उसका करा 


आस की रृ८डंड कौ पाष्ड्लिपियाँ .] [ ए१९९ 


हलके ही हिंत में है-तो इस दात की अधिक सम्भावना है कि वह काम- 
याब हो जायगा + [...] हम उनकी भानवत्ता के नाप्म पर नहीं, बल्कि 
उनके आर्म-प्रम (इधि०४८) के नाम पर अपील करते हैं, ओर स्वयं 
अपनो आवश्यकताओं की बात उनसे कभी नहों करते, बल्कि उनके फ़ायदों 
की ही बात करते हैं। [...] 

"जिस पारस्परिक सहायता की हमे बयवश्यकता होती है उसके अधि- 
क्रैश को हस चूकि एक दूसरे के साथ सम्धि करके, वस्तु-विनिसय करके, 
तथा छरोद कर प्राप्त करते हैं, इसलिए अदज्ला बदलो कएने ((7०८४:४४) 
कौ यह प्रवृत्ति ही वह चीज़ है जो आरम्भ में श्रम ब्भिजन को जस्म 
देती है । उदाहरण के लिए, शिकारियों तथा गडरियों के क़बीले में एक 
विशेष य्यौक्ति अन्य किसी व्यक्ति की अपेक्षा अधिक तत्परता तथा निषु- 
जता से तीर-कमान तैयार करता है। बहुधा अपने साथी-संगियों से 
चौपायो अथवा मृग-मास के बदले में वह उनका विनिमय कर लेता 
है; और भम्त मे उसे यह पता चलता है कि खुद मैदान में जाकर उन्हें 
पकड़ने के बज!य इस दग से काम करके बह अधिक चौपाये और मुण- 
भास प्राप्त कर ले छकता है अत: स्वयं उसके अपने ही लाभ की दृष्टि 
से तीर-कमान आदि, बनाता उप्का मुख्य धन्धा बन जाता है। ) * 

“विभिन्न भनुध्यों मे [...] प्राकृतिक प्रवणता (?१७४०:७) ॥8॥८॥5) 
का अन्तर धम्र विभाजन का कारण इतना नहीं होता [...] जिना कि 
उसका परिणाम. अदला-बदली करने [...] तथा विनिमय करने की 
प्रवृत्ति न होती, तो हर मनुष्य के लिए अशबश्यक होता कि अपने लिए 
जीवन कौ प्रत्येक आवश्यकता! तथा सुविधा को वह स्दथ मुहैया करे [ .] 
तब सबके लिए आवश्यक होता [.. ] कि वे एक हो सरह का काम करें, 
और तब काम में ऐसा कोई फर्क न होता जो प्रवणठाओं [विशेष धाम- 
ताओं--अनु ०) में कोई बड़ा अम्तर उत्पन्न कर सकता । 

“किन्तु, जिस तरह यह प्रवुत्ति वास्तव में मौजूद है जो मनुष्यों के 
बोच [.. ] प्रवशताओ का अन्तर दूंदा करती है [...। उसी तरह गही 
प्रवृत्ति उस अन्तर को उपयोगी भी बनाती है। एक ही जाठि-मूल के 
पशुओं की अनेक ऐसी किस्से हैं जो प्रकृति से प्रतिभा के ऐसे विश्रेदगुण 
प्रषष्द बर सेती हैं जो उत विभेद-पु्णो की अपेक्षा कही अधिक विलक्षण 


/ हैं जिन्हें --ऐसा प्रतीत होता है---रीवि-रिवाज और शिक्षा से पहले मनुष्य 
/ ब्राप्त कर सकते थे । प्राइ्तिक रूप से, प्रतिमा और बुद्धि की दृष्टि से 


डंह० 


| [. गाक्से की ८४४ की प्रशुतिफि 


किसी दार्शनिक और सड़क के किसी कुन्ती के खीच उसका आए हि 
अन्तर नहीं होता जो कुत्तों की दो किस्मों के बीच--मास्दि जो 
ग्रेहाउण्ड के दीच, अथवा प्रेहाउष्ड और स्पेनियल के दौव, बंद 
स्पेनियल तथा गड़रिए के कुत्ते के बीच होता है। पस्चु दुओं दी रे 
अलग-अलग जातियाँ, यद्यपि वे एक ही मूल-जाति से सम्बन्धित होतो 
एक दूसरे के लिए मुश्किल से ही किसी प्रकार से उपयोगी होती हैं। 
ग्रेहाउण्ड की फुर्ती का उपयोग करके मास्टिफ़ अपनी उत, क्षमताओं ! 
कोई इज़ाफ़ा महीं कर सकता जो उसे स्वयं ॥३६॥ प्राप्त हैं, आदि 
विभिन्न प्रवणताओं, अथवा प्रज्ञा (सटारशलाल्ट की कोटियों [8777% 
के लाभों का--वस्तु-विनिमय करने और विनिमय करने को गति अर 
प्रदृत्ति के अमाव में--सर्व-सामान्य के हित मे नहीं उपयोग हिश रै 
सकता; और न वे जाति-घूल के जीवन को बेहतर बताते तब! उन 
लिए अधिक सुश-सुदिया जुटाने के कार्य में हो रती भर भी गोगर हे 
बाते है। प्रत्येक पशु अब भी इस बात के लिए विवश है हिं, अतग-त' 
तथा स्वतम्त्र रूप से, वह स्वयं अपना भरण-्योपण करे और अपती (४ 
करे, उसे अपने सगी-पशुओं की निपुघरताओं की उस विविधता मे कौ 
भी तरह झा लाम नहीं प्राप्त होता शो प्रहति ने उरहें प्रदात कर४ 7 
विशिष्ट बनाया है|। इसके विपरीत, मनुष्यों के गीब--एड दुगरे है हर 
सिन्न-मिश्न प्रतिभाएँ रखते वाले लोग--एक दुसरे के काम अते है; 27 
भिन्न-भिन्न निपुणताओं द्वारा उत्पादित माना प्रक्कार की बाएं” 
बदलो, बस्तु-वितिमय, तथा विनिमय करते के उनके आम आम हे 
कारण--सगावार एक तरह से सामास्प मष्ार में मतों जाती है। है 
के पत्वेष् मनुष्य दूसरे मलुष्पों के उम्रमकों वैदाशरं के रस हर 
खरीद से सदता है टिपरी उसे दरकार होती है । [५० ) 


>चुँढ़ि श्रम विभाश्य का उदय विविधप करते डी शकतिके दी हे 
जा मी सर है 


होता है, इसलिए अनिवार्य है हि इस विधान बीती: 

जडित की सीमा हे, झथडा, दूसरे शब्दों में, बाबार ही सोगा बे विपा। 
हो 3 बडार जड बहुत छोटा होता है, रद इस बात ड़ वतिए 

केदडिक को ब्रेएपाइल जठी बिच सढया हि मपते को पूरे तौर जेब री 
है छाम (वेदे-अगु०) मे खरा दै-लरोडि देसी रिपति मैं वह हश 
का अशाब हटा है जिडकों मदद के बंद बने श्र दी रंदबार है हे 
कदर क शडिरिकत अप को-०ओ डडरे मपके उद्जोग डी कषाकण 


* पारस की १८४४ की पाण्शलिपियाँ [ १ 


अधिक तथा ऊपर होता है, वह दूसरे सनुप्यों के श्रम की पेदावार के ऐसे 
अंशशों के छाथ विनिमय कर ले जिसबी उसे जरूरत है ...” 


शधाड को उप्नत अवस्था में “प्रत्येक मनुष्य इसी प्रदार वितिभय करके 
जीवित रहता है और किसी हृद लक, एक ध्यापारों (»व्ापा४०) बन 
छाता है, और सपाकु सदय रस रवदी करके सही माने मे एक श्यादसाफिर 
(००णत्ालदाज) समाज मे परिदतित हो जाता है।” [देखिए : ऐश्शफ्त 
46 प (8९५ मी है।(ए९॥७ #५4०७०३६, पेरिस १८२६, पृष्ठ ६८६ और 
७८] . “शमाज पारस्परिक विनिमयों दो एक धू खत होता है, समाझ 
का सम्पूर्ण छारतरद अ्यवस्ताय मे अन्तनिदित होता है ।7), , क्रम विभाजन 
है; शाप नसाथ पूंजियो का छचय अदुता जाता है, औए इसवा उल्टा होने 
दर उत्तवा परिकाप्र भी उस्दा होता है । 


इतती बात एड्स स्पिय* को हुई । 


"'प्रश्येक वरिवार पदि उस सजकों बंदा कर लेता जिसभा बह उपभोग 
करता है, तो, बिना डिसी प्रकार दे वितिमय वे भी, सभाज 'घबसता 
साला; दितरा भनियाय हुए भी, वितिमय समाज बी हमारी उप्नत अदस्धा 
के लिए साइमी है। श्रम विभागत मन्प्य बी शवितयों वा बुशरतापूवेक 
किदा गया विस्तारण (०6८॥४०) माल्णा] है, बह सभाज के उत्वाइन को 
+-उसकी शक्ति तथा उसके सुश-आनस-|द को--डढ़ातां है, बिल अलग- 
अलग कप में प्रत्येक भ्यदिति को शमता को शाह सीशित बरता है, उसे 
अटाता है । बिसा दिनिमय वे उत्पादत नहीं हो सकता 


महू बहता कै जे* बो+ ले०** बा । 


"मगुप्य में शो # क्थिर्दा अस्ततिहित कोती है मे है उसबी दृदि (प्रशां 
>+शु«) दचा बाम करने को उसकी शारीरिक शयता 4 जो शलियाँ 
अब्राज को परिह्किति मे उत्पन्न होगो है मे हैं ऋभ को विभाश्ति करते 
हब धिश्न विश्न कोदों के शोक विन्न भिन्न कारों को दिवरित धरने दी 
शाबवराएं ... और दारस्च िक सेदाओं तब उप उत्पादों बा दितिबध 





७ (७ बच, “राष्ट्रों बा छ॒व"”, शाद!?ह, अध्याय ३-४, पृष्ठ ह२२३॥ 
जद बुप ह/स_ो को दोइकर तदा ददव रश रिदे्ये हैं। -ल० 

०० ३--हाएतिस्डे हे, 7३76 ढै। ९००क७००३४० ल्‍०] ७२०४, देरिस, १८१७, खच्ट 
है. पृष्ठ ३००, ७६-२२; उच्च २, पृष्ठ ३१--ह« 


१६२ ) [. भारत की (व्श/डी परदूनितिर्ग 


करते की इमता जितये इस सेदा-गाधनों का निर्माण होता है। को पीर 
मनुष्य को दूररे मनुष्य के लिए अपनी रोबाएँ मर्दित करने डी बा दैती 
है बह होती है उगवा मारम-हिल--डी गयी मेवाओं के उपतद ये बह 
पुरस्कार (यर प्रतिफल - मनु७) चाहता है। मनुष्यों के दी वितिमद- 
स्यवस्था की स्पापना के लिए निमी सम्पत्ति पर एकास्तिक अधिकारडाी 
होना अत्यावश्यक है ।” “विनिमय हथा श्रम-विमाजन पारत्परिड हुए हे 
एक दूसरे को प्रमावित करते हैं।” 
यहू स्कारबेर* की राय है। 
पमिल दिकसित विनिमय की स्यवस्था को--ध्यापार (7720) को-भाः 
विभाशन के परिणाम के रुप में पेश करते हैं। पु 
“मनुष्य की क्रिया-शक्ति का उद्गम बहुत ही साधारण तत्वों मे होा 
है । वास्तव में, गति (700) पैदा करने से अधिक और बुद्ध वह ९ 
ही नहीं सकता। वस्तुओं को वह एक दूसरे के क़रीब पहुंचा सकठा हैः 
ओर वह उन्हे एक दूसरे से विलग कर सकता है: ॥३७। ज्-शेद सबका 
भूत (एश।ला) के गुण (पण०्शा॥।ंह) करते हैं।'”, “भ्रम तथा 
का उपयोग करते समय बहुधा यह देखा जाता है कि कुशलताएूवंक ढोरा, 
डितरण करके, उत तमाम संक्रियाओं (०८/&४)०5) को जिनके बार 
एक दूसरे के मार्ग में ककावट पैदा करने की कोई भी प्रवृति होती है“ 
विलग करके, तथा उन तमाम संक्रियाओं को जिनसे किसी औ ढंग से एक 
दूसरे को मदद करवायी जा सकती है, एक जगह संकेन्द्रित करके, | 
परिणामों मे वृद्धि को जा सकती है । घूकि मनुष्य आमतौर से बहू 
अलग-अलग कार्य एक ही जँसी उस फुर्ती तथा कार्य-पढुता से वही हर 
सकते जिससे कि, अभ्यास के द्वारा सीख कर, वे कुछ कार्यों को कर स्तकि 
हैं--इसलिए, इस चीद्ध में हमेशा फायदा होता है कि उतमें, मै हुए एव 
जो काम करने के लिए दिये जायें उनकी सस्या को जहाँ तक सम्मव हो 
सीमित रखा जाय । क्योकि सर्वाधिक लाभदायी ढंग से थम का विभोर्गी 
करने, तथा मनुष्य की दमताओं बौर मशीनो का वितरण डरने हे 8 
अधिकाँश मामलो में यह आवश्यक होता है कि काम को बड़े पैमाने 4० 
किया जाय; दूसरे शब्दो मे, मालों का उत्पादन ज्यादा अधिक परदिश्र्ी 





$ फ्रेंडरिक स्कारवेक, *'ा ४८० देश सत्य 5०लंआाई/, पेरिस, ह०3४ 
-. खण्ड ३, पृष्ठ २४०२७, ७४ तथा १२-३२ ।न्स* ह 
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मे किया चाय । बड़े-बड़े क्ारखातों का जन्म इस तरह होने बाले इसो 
लाभ को वजह से होता है; इनमे से कुछ वे कारखाने जो सर्वाधिक सुविधा- 
जनक स्थिति मे होते हैं, बहुत बार न केवल एक देश को, बल्कि अनेक 
देशो को जितना वे चाहते है उतने उत्पादित माल की आपूर्ति करते हैं ।” 


यह है मिल्र* का मंत । 


किन्तु, सम्पूर्ण भाधुनिक राजनीतिक अथ॑शास्त्र इस बात पर एकमत है 
कि. श्रम विभाजन तथा उत्पादन की प्रचुरता, श्रम विभाजन तथा पूजी का 
सचय पारस्परिक रूप से एक दूसरे का तिर्घारण करते हैं, इस पर वह उसी 
तरह एकमत है. जिस तरह कि इस बात पर पूर्ण तवा सहमत है कि केवल वही 
निजी सम्पत्ति श्रम विभाजन को सर्वाधिक उपयोगों तथा ब्यापक व्यवस्था की 
स्थापना कर सफती हैं जो अपने मार्ग का अनुसरण करते के लिए स्वय 
स्वत+त्र होती है | 
एड्म स्मिथ के तक के सारोश को निम्त प्रकार प्रस्तुत क्या जा सकता 
है : थम विभाजन श्रम को तिस्सोम उत्पादन क्षमता से लेस कर देता है। श्रम 
विभाजित का जन्म वितिमय ठेघा मालो की अदला-बदलो करने की प्रवृत्ति की 
कोर से, विशिष्ट रूप मे उस मातवीय प्रवृत्ति की कोख से हुआ है जो कि, 
सम्भवत:, कोई आकस्मिक चीझ नहीं है, दल्बिः सद्‌-विवेक तथा वाणी 
(९०४०॥ ४॥ए $06९५॥) के उपयोग से उत्दश्न हुई है । जो लोग विनिमय करते 
हैं उनका उरूं श्य भागजता को सेवा करना नहीं, बल्कि निजो स्वार्थ की परूति 
करना होता है । मानेवीय निपुणदाओं को विविधता श्रम विभाजन का, अर्थात्‌ 
विनिमय का, कारण होने के बजाम उसका परिणाम अधिक होती है। इसके मति- 
रित, इस तरह को विविधता को केवल श्रम विभाजन ही, अर्थात विनिप्य हो, 
उपयोगी बनाता है । मानवीय रुझ्नानो तथा क्रिपाशीतता भे भिन्नता को जो 
मात्राएं होतीई उनकी अपेक्षा वे विशिष्टिताएं प्राइतिक रूप से हो अधिक 
स्पप्ट तरह से अकित पायी जाठी हैं जो प्चु को मूल-जाति के अन्दर को विभिन्न 
नसस्‍्लो में मोजूद होती हैं। परन्तु, कि पशु वि।निमप का कार्य नही कर सकते, 
इसलिए किसी भी अकेले पौद्चु को उसो मूलडाति के किन्तु विभिन्न नस्‍्लो के 
पशुओं के गुणों के बेभिन्य से कोई लाभ नहीं प्राप्त होता । पशुओं में यह एबित 
नहीं होतो रू अपनी मूलजाति के भिन्न-मिक्त शु्लों (अचवा विशिष्टताओं 
>अनु ०) का वे संपोजन कर ले, और न उनमे यहो क्षमता होती है कि अपनी 





$ जेश्स मिल “राजनीतिक अर्धशा्त्र के मूसतत्द", पृष्ठ ३-६ तथा ८-६ ।-स« 


श्र ] [ भादसे की है ई४४ डी पा्ूतिगग 


करने की झ्म्तता जिनसे इन सेवा-साधनों का निर्माण होता है। को चर 

मनुष्य को दूसरे मनुष्य के लिए अपनी सेवाएँ क्षित करने को प्रेरणा देती 

है वह होती है उसका आत्म-हित--की गयी सेवाओं के उपल्त में र 

पुरस्कार (या प्रतिफल-अनु०) चाहता है । मनुष्यों के बोच वितिर- 

व्यवस्था की स्थापना के लिए निजी सम्पत्ति पर एकान्दिक अधिहरकी 

होना अत्यावश्यक है ।” “विनिमय तथा श्रम-विभाजन पारत्परिक हा हे 

एक दुसरे को प्रभावित करते हैं।!' 

यह हकारवेक* की राय है। 

मिस विकसित विनिमय की व्यवस्था को--श्यापार (7796) ढो-ध | 
विभागन के परिणाम के हुप में पेश करते हैं। 

“मनुष्य की क्रिया-शक्ति का उद्गम बहुत ही साधारण तलों ते हर 
है । वास्तव में, गति (ए००४०7) पैँदा करने से अधिक बोर हुवे पई हर 
ही नहीं सकता। वरतुओं को वह एक दूसरे के क़रीब पहुंचा सका है 
और वह उन्हे एक दूसरे से विलग कर सकता है :॥२७१! ज+रेष हरहर 
भूठ (शब्शल) के गुण (१०श४ंधं८३) करते हैं।! “परम दबा 
का उपयोग करते समय बहुधा यह देखा जाता है कि दुशलताप्रवह गा 
वितरण करके, उन तमाम्त सक्रियाओं (०.८मंश्याणा3) को जिते ही 
एक दूसरे के मार्ग में दकावट पैदा करने की कोई मी प्रवृति होती (> 
विलग करके, तथा उन तप्ताम संक्रियाओं को जिनसे किसी भी पते (४ 
दूमरे की मदद करवायी जा सकती है, एक जगई संकेद्ित %रहे, हे 
परिणामों में वृद्धि की जा सकती है । चूंकि मनुष्य आमतौर तें शी 

अलग-अलग कार्य एक ही जैसी उस फुर्वी तथा कार्य-पदुता मे रे पर 
सकते जिससे कि, अम्यास के द्वारा! सीख कर, बेजुछ ढायों शोक गा 


कक 
'-- इस लिए, इस चीज में हमेशा फायदा ता है कि उतो,है हर ९ 
हैं--प्सलिए, इस थोड में हमेशा फायदा होता । हि हक 
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में किया चाय । बड़े-बड़े कारखानों का जन्म इस तरह होने वाले इसी 
लाभ कौ वजह से होता है; इनमें से कुछ वे का रखाने जो सर्वोधिक सुविधा- 
जनक स्थिति मे होते हैं, बहुत वार न केवल एफ देश को, बल्कि अनेक 
देशों को जितना वे चाहते हैं उतने उत्पादित माल की आपूर्ति करते हैं।” 
यह है मिल्* का मत । 


किन्तु, सम्पूर्ण आधुनिक राजनीतिक अयथंशास्त्र इस बात पर एकमत है 
कि श्रम विभाजन तथा उत्पादन की प्रचुरता, श्रम विभाजन तथा पूजी का 
सत्य पारस्परिक रूप से एक दूसरे का निर्धारण करते हैं; इस पर बहू उसी 
तरह एकमल है. जिस सरह कि इस बात पर पूर्णतया सहमत है कि केवल वही 
जिजी सम्पत्ति भ्रम विभाजन को सर्दाघिक उपयोगो तथा व्यापक व्यवस्था को 
स्थापना कर सकती हैं जो अपते मार्ग का अनुसरण करने के लिए स्वय 
स्वतम्त्र होतो है । 
एडम स्मिथ के तक के सारौश को निम्न प्रकार प्रस्तुत किया जा सकता 
है : श्रम विभाशन श्रम को निस्सोम उत्पादन क्षमता से लेस कर देता है। श्रम 
विभाजन का जम्म दिनिसय तथए मालो की अदल/ः-घदली करने की प्रवृत्ति की 
कोश से, विशिष्ट रूप से उस सानदीय प्रवृत्ति को कौस से हुआ हैं जो कि, 
सम्मवत:, कोई आकस्मिक चीहझू नहीं है, बल्कि शदू-विवेक तथा वाणी 
(763४07 ४४४ ५१८६७) के उपयोग से उत्तन्न हुई है । जो लोग विनिमय करते 
हैं उनका उद्दें श्य सानबता को होवा करना नहीं, बल्कि निजो स्वार्थ की पूर्ति 
करना होता है । मानवीय निपुणताओं को विविधता श्रम विभाजन का, अर्ात्‌ 
विनिमय का, कारण होने के दडामर उसका परिणाम अधिक होती है। इसके अति- 
रिवत, इस तरह की विविधता को केवल श्रम विभाजन ही, अर्थात वितिमय ही, 
उपयोगी बताता है । मानवीय रुझ्ानो तथा क्रियाशीलता में भिन्नता की जो 
मात्राएं होती हैं उनको अपेक्षा वे विशिष्टिताएं प्राइतिक रूप से ही अधिक 
स्पष्ट तरह से अकित पायी जाती हैं जो पशु की घूल-जाति के अन्दर की विभिश्न 
नस्सों में मौजूद होती हैं ( परन्तु, चूंकि पशु बलमण का कार्य नहीं कर सकते, 
इसलिए किसी भी अकेले पशु को उसी घूलडाति के किल्यु विभिन्न सस्लो नेः 
पशुओं के शुणो के बंमिन्य से कोई लाभ नहीं प्राप्त होठा । पशुओं मे यह शवितर 
नहीं होती कि अपनी गूलजाति के मिन्न-मिन्ष गुणों (अथवा विशिष्टताओं 
>घनु») का वे संयोजन कर ले, और न उनमे यही क्षमता होतो हूँ कि अपनी 





क जैग्स मिल "राजनोतिस अं शास्त्र के मूसतत्व”, पृष्ठ ५-६ तथा _-* “मन 


धर ) |. मात्र्स की १८४४ की वाणुतिरिय 


मूल-जाति के सामान्य लाभ ठवा सुख-आराम में वे डिसी ब्रकाएं को छामम 


कर सके” । मनुष्यों के माससे में स्थिति बिल्कूस द्रसरी ही होती है; उतरे कद 
अत्यधिक भिन्न-भिन्न प्रकार को जो क्षमताएँ तथा क्ियाशीलता है है परे 
जाते हैं वे एक दूसरे के निए उपयोगी होते हैं-बयोंक्ति वे, अपनी चिप्रमिर 
दंदाबारों को इकट्ठा करके एक ऐसे सामाल्य मण्डार में जमा कर दे झुक है 
जिसमे से उममे से प्रत्येक खरीद सकवा है । श्रम दिमाजत चुहि विविमद 

की प्रवृत्ति से वैंदा होता है, इसलिए उसकी प्रगति भी विनिमय को भाश 
बाजार की भात्रा के अनुरूप होती है और उसी से परिसौमित होती है। ली 
'परिस्थितियों में, प्रत्येक मनुष्य एक व्यापारी ( फल्यटो॥7) होता है, गैर 
समाज वाणिज्यिक ( ९०एणश८ा०।४।) समाज होता है । 


से! विनिमय को मूलभूत नही, वल्कि एक आकत्मिक चीज मात हैं 
समाज उसके बिना रह सकता है । समाज की उन्नत अवस्था में वह ता 
हो जाता है । फिर भी उसके दिना उत्पादन नहीं हों सकता । धरम 
"एक सुविधाजनक, उपयोगी साधन है--सामाजिक धन की ब्राव्ति के विए री 
वीय शक्तियों का पदुतापूर्ण ढंग से किया जाने वाला फैलाव (क्कागएक) 
है, डिन्‍्तु बैयक्तिक रूप से देखा जाय तो वह प्रत्येक ब्यक्त को क्षमहा शो 
-घढ़ा देता है। यह अच्तिम कथन से के लिए एक आगे बढ़ा हुआ ड्दगहै। 


स्कारवेक सनुष्य के अन्दर मौजूद येँयक्तिक शक्तियौं--बु्ि (रे 
मनु०) तथा काम करने को शारीरिक क्षमता के तथा सजाज से ह्रप्त 
वालो उन शवितियों-- विनिमय और थम दिभाजन--ै बीद कई करते है हा 
पारस्परिक रूप से एक दूसरे को प्रभावित करती हैं । ऊिस्तु 06 
आवश्यक पूर्वावयद (/7£ए/$८) निजो सम्पत्ति है। स्मिष, मै, शिका्डों, 


जिस चौड् को यह कहते हुए स्पष्ट करते हैं कि वितिमय का आधार छाईंगा 
ह-॥(लाव्अ) होते हैं और विनिमय करे पुर 


(८(०॑क्षा7) तथा निञ्मी हित (5०/ 
भूत तथा उपयुरत स्वरूप क्रय-विक्रव होते हैं, उसी को स्कारबेक ने शा 
बस्तुगत ढंग से व्यक्त कर दिया है। 

#! ॥ उनही दि 


पविल कहते हैं कि ब्थापार अमर दिभाजन का परिणाम है | 
में मानवीय कियाशीलता कट-छंट कर मात्र एक साँत्रिक गहि रहे सा | 
श्रम विभाजन तथा मशीनों का उपयोग उत्पादन की गृदि में मद “ 
अत्येक स्यक्ित को काम के छोटे-से-छोंटे सम्मद दायरे की विदा हा हे 
चाहिए । परतचु, थम विमाजन दया मशीनों के प्रयोग का यह 


भाकसे की १८४४ की पाण्ड्लिपियाँ ] [ (६५ 


है कि घन का और, इसलिए, प्ैदावारों का बड़ें पेमाने पर उत्पादन किया 
जाय ; बहें ,कारखानों के अस्तित्व का यही कारण है । 


॥३४८। श्रम विभाजन तथा विनिमय की जाँच-पड़ताल करना अत्यधिक 
आवश्यक है, क्योंकि जाति-मूल की क्रियाशीलता तथा शक्ति के रूप में ये 
भानवीय क्रियाशीलता (7एा०80 अ्टांधं3) और मूलमुत शक्ति (६४८/003: 
7० ) वी संलक्ष्य रूप से परकोयक्त अभिव्यकितयाँ हे । 

इस बात का दावा करना कि श्रण विभाजन तथा विनिमय निजी सम्पत्ति 
दर आपारित हैं---यह कहने के अलावा और कुछ नहीं है कि श्रम ही 
निजी सम्पत्ति का सूलतरव है । इस कथन बे सत्यता को राजनीतिक अर्थशास्त्री 
नहीं प्रमाणित कर सकता, इसलिए इसे उसके लिए हम पभ्रषाणित कर देना 
आाहते हैं। श्रम विभाजन तथा! विनिप्तद निडी सम्पत्ति के ही पहलू हैं--ठीर 
' इप्ती तथ्य मे उक्त कथन का दोहरा प्रमाण मोजूद है; एक ओर तो अपनी अएस- 
लिंढि (१६४॥६०॥७॥) के लिए मानव जीदन को निजी सम्पत्ति को आवश्यकता 
होती है मोर, दूसरी और, अब उप्के लिए यह बावश्यक हो सया है कि निजी- 
सम्पत्ति को समाप्त कर दिया जाय ! 


भ्रम विभाजन तथा विनिसय है वे दो घंटना-प्रवाह (प्रत्यक्ष वह्तुए- 
अंग्रु०) हैं जो राजनीतिक अपश्यास्त्री को इस बात को प्रेरणा देते हैं कि बह सगवे॑ 
कह सके कि उसके विशान का चरित्र सामाजिक है; किस्तु, इस बात को कहने 
के साथ ही साथ मचेत रूर से वह अपने विज्ञात के अस्तविरोध को--इस बात 
को भी अभिव्यवत कर देता है कि समाज को आगे बढ़ने को प्रेरणा असामा> 
जिक, विशिष्ट स्वार्थों से प्राप्त होती है । 

जिन चोज्ञों पर हमे विचार करना है वे ये है: एक. विनिमय को प्रवृत्ति 
मो-जिसका आधार स्वायेबाद है--श्रभ-विभाजन का कारण अथवा पारस्परिक 
परिणाम समझा जाता है । से विनिमय को समाज को अ्रद्ृति का सूलमूत अंग 
नहीं मानते । धत-उत्पादन-को व्याख्या बह श्रम विभाजन तथा विनिमय के 
आधार पर करते हैं। इस बात को स्वीकार किया जाता है कि, श्रम विभाजन 
के फलस्वरूप, व्यक्तिगत क्रियाशोलठा घट जाती है और उसका चरित्र नप्ट हो 
जाता है। इस दात को भी स्दोकार जिया जाता है कि मानवीय निपुणताओं * 
को महान विविघता के---उस विविषता के जो अपनी बारी आने पर दिनिमय 
के फलस्वरूप हपयोगी बत जाती है-खोठ दिनिमए तथा श्रम विभाजत हूँ 
एजारबेक भनुष्य की मूलभूत उत्पादन शवितियों को-अथवा उत्पादक शक्तियों 
बो--दो भागों में दिभाजित करते हैं : (१) दे शक्तितियां जो देयस्विरू ठया 


१७ ] [. मारर्स की १४४ की पराशदुतिगियाँ 


जन्म-जात होती हैं-उगकी बुद्धि (7020827८४) तथा काम करते की उनरी 
विशिष्ट वित्तवृत्ति, अधवा क्षमता; तथा (२) ने शक्तियाँ जो हढय॑ ब्यर्सि व्ने 
नहीं, बल्कि समाज से- श्रम विभाजन तथा विनिमय पे-स्पतुप्न होती है। 

इसके अलावा, श्रम विभाजन की सीमा बाजाए द्वादा निर्धारित होती है। 
मानवीप श्रम सरल यांत्रिक गति ([0००४०७7८्यवों ॥70०0) होता है : हु 
काम वस्तुओं के भौतिक गुणों ( गा (धयाड/ छाण/लां्) द्वारा ही इश्र 
किया जाता है। किसी भी एक व्यक्ति को कम से कम सम्मव कार्य सांग बे 
चाहिए। श्रम का छोडे-पोटे हिस्सों मे विभाजन तपा पूंजी का संदेदीकत, 
वैमकितक उत्पादन की महत्वहीतता तथा घन का विशाल राशियों मे उताला 
श्रम विभाजन के अन्तर्गत मुक्त निजी सम्पत्ति का अप ? ।रै४॥।* 


बह 2 


*५ तोसरी पाण्दुलिपि का बह अंश जो दूसरी पाण्युलिपि के पृष्ठ ३६ 2288 


पूरक का काम करता है इस जगह पर, पृथ्ठ ३८ के बाये' तर, उय्े 
/ खरम हो जाता है । पृष्ठ ३८ के दाहिने तरफ़ का जाग छाती है। 
+ बाद “भूमिका” ( पृष्ठ ३९-४० ) व्या मुद्रा के सादख 
+ मातै हैं (पृष्ठ ४१-४३ ) ।- श> 2055 


पुंजीवादी समाज में 
रुपये की शक्ति 


0४१/४* मनुष्य की मनाए, गादामित्रावाए, आई यदि [सकुवित]*# 
अर्प मे मात्र नृतत्वीय ( 3300009००४४८४ ) घटनाप्रवाह नही हैं, बहिक सत्ता 
का (प्रकृति का) वास्तव में. सताशास्त्रीय* (००१०१०४/०७।) पुष्टीकरण है, 
और यदि उनका पुष्दीकरण वास्तव मे केवल इसलिए होता है कि उतकी 
म्रल्षित चस्तु (०शं०० ) उनके लिए एक इन्डियगत (५८४५०४)) वस्तु क॑ 
आप में अस्तित्वशील होती है, तब यह स्पष्ट है कि 


(१) उठके पृष्टीकरण का तरोकः केवल एक ही कदाएपि नही है, वहिक, 
इसके विपरीत, उनके पृष्टौकरण कै विशिष्ट तरीके से ही उनके अस्तित्व का, 
ढसके जीवन का विशिष्ट चरित्र बनता है। लक्षित वस्तु (००८८४) किस रूप 
पे उनके लिए अस्तित्व रखती है- उसी से उनको सुर्त-दुष्ति (४:४०१०४॥(७४ ) 
का लाक्षणिक तरीका निश्चित होता है । 


(२) जहाँ भी इन्दिपयत पुष्टीकरण कए बच लक्षित दध्तु क। उछके 
स्वतन्त्र रूप मे सीधे - सीधे समाप्त हो जाया होता है (जेंठे कि खाने, पीने, 
वस्तु पर काम करके उसे दूसरा रूप देने, आदि में )> यही उक्त लक्षित 
अस्तु का पुष्टीकरण होता है । 


(३) जहाँ तक कि मनुष्य, ओर इसलिए उसको भावनाएं, आदि, 
मानवीय होती हैं, किखो लक्षित वस्तु की किसो अस्य वस्तु द्वारा पुष्टि होना 
भी उसी प्रकार उसका अपना धुल तृप्तिकरण होता है | 

(४) मानवीय गराढ़ामिलापा ( ऐणएए७॥ 93507) का सत्ताशास्त्रीय 
सारतत्व, अपनी सम्पूर्णता बौर साथ हो साथ अपनी मानवता में केवल 
बिरुधित उद्योग के ही माध्यम से- अर्थात्‌, निजी: सम्पत्ति के हो माध्यम से, 
अस्तित्व प्राप्त करता है; अतः, मनुष्य का विज्ञान स्वर भनुष्य को अपनी 
आ्यावहारिक क्रियाशीलता को उत्पत्ति है । 





$ इस शब्द को पाप्श्लिपि मे साफ - छाऊ पड़ा नहीं, जा सकता है ।-स« 


रध्ष हु [. माउस की (८४४ कौ पराष्दृतिपिश 


(५) तिजी सम्पत्ति का अर्थ होता है--उसके पृषपंकरण के अतिरित्- 
मनुष्य के लिए मूजमुत वस्तुओं (०३९८ए४४) 0७०५७ रा अस्तित्व, उपयोग ही 
बस्तुओ तथा क्रियाशीलता की वस्तुओं, दोनों के रूप में उनका अस्तित्व । 

हर चीज को खरीद लेने के गुथ (/707/८४/9)का स्वामी होने के ढ़, रण, परी 
वस्तुओं का अधिग्रहण कर सेने के युछा का स्वामी होने के कारण, मुद्दा (संग 
अनु० ) मुद्रा के ही रूप में अपने अधिकार मे रखने की संवोपरि लकित दातु हो 
है। उसके घुश की सावंलोकिकता ही उसकी सत्ता की सर्वेशक्तिशातिता होती है। 
इसीलिए उसे स्वसत्ताशाली सत्ता (गगत7ाए०ल्वा। ऐलेएए) मादा जाता हैः 
मुद्दों (70769) मनुष्य की आवश्यकता ओर उसकी सक्षित इस्तु हे गीष, खतरे 
जीवन और उसके जीवन के साधनों के बीच कुटनी (00८छ६) का काम इए। 
है। परन्तु, बहु चौड जो मेरे लिए मेरे जीवन की मध्यस्थता का काम क्र 
मेरे लिए अग्य व्यक्तियों के अस्तित्व की सध्यस्थता का मो काम करती है! डरे 
निए वह दूसरा स्पक्ति होती है। 


अबया कहा, भो भादमी ! खुदा तु्के गारत करे 
ये हाथ, पर, यह शिर झौर, मेरा पृष्ठभाग 

--ये सय तेरे हैं ! 
भौर जीवन के बहन्त में जो हमने पाया 
बह भ! कह दिया जायगा कि हमारा नहीं है? 


मानों, मैं छटू भश्वों को रखे सकता 4 
को! शक्ति उनही गया सेरी दा हीं होंगी! 
खिलाईी स्वामी वी साई हवा को भीरता 

अपफाइता हैं बढ़त हू 
जमे कि मेरे पास चोवीग डागें है ! 


हेह्टे ; फराउटदर 
[अडिसदो हिसी है) 





$ बड़े ; 'काटपट, मार है । ०-२० 


द गन ए (६६७ 
“एथैन्स के टिमान” में शेब्सपियर : 


स्वर्ण ? पीते. जगमग, बहुमूल्य स्वर्ण ? नही, ऐ देवो, 
* ही कोई बेकार पुजारी ! ... 
'रता इसका रचमात्र भी है चूकि 
गले को श्वेत, मलित को निर्मल, 
'नुचित को उचित, मिथ्या को सत्य, 
घम को उच्च, बृद्ध को युवा, भीरु को वीर-प्रवर 
नयों, भरे यह तो 
डा ले जायगा पक्ष तुम्हारे से 
१ ण्डो-पुरोहितो और दासो-अनुदासो को, 
न ले जायगा बड़े-बड़े मर-पुंगवी के तकियों तक कौ-- 
तके शोशों के नीचे से : 
हू पीत्त दास 
माँ की ख्ूखलाओ को जोड़ेंगा-तोड़ेगा, देगा प्रभिशप्तो को-- 
भाशीष; 
त-केशी कोढी को भी चना देगा मह पूज्य, चोरो-- 
) घंठायेगा सासदो के संग, 
र देगा उन्हें मान, सम्मान झोर स्तुति-गान 
यही बह रे 
 लम्पट विधवा का रचवाता है पुनविवाह; 
प्रके, जिस पर धृण्य बोमारियो के भ्रस्पताल और-- 
बाद-भरे फोड़े भी नही करेंगे उल्टी, 
ड बेनवाता है र्म।रक, 
।र करता है उसे नव-वसम्त के लिए तैयार ! 
॥ भ्रो भ्रभिशप्त धरा, 
नव की सामूहिक गणिका, 
प्दो के सवंन।श हेतु जो 
जाती है वंषम्य सदा ! ”+ झा, कर झपना काम ! 


नस का टिमान, जंक ४, दश्य ३। - 


श्ध्ष ] [. मास की ६६४४ की दाण्युलिगाँ 


(५) तिजी सम्पत्ति का अर्थ होता है--उसके प्रृथत्करण के मतिरिक- 
मनुष्य के लिए मृषमुत वस्तुओं (८७:८०धंछ ०0८०४) का अस्तित्व, उप्मोग ही 
वस्तुओं तथा क्रियाशीलता की वस्तुओं, दोनों के रूप में उनका मस्तित। 

हुए चीज को खरीद लेने के गुण ([/०/८४५)का स्वामी होने के डरते, मरी 
वस्तुओं का अधिग्रहण कर सेने के गुरा का स्वामी होने के कारण, मुद्रा (धग- 
अनु० ) मुद्रा 'के ही रूप में अपने अधिकार में रखने की स्वोपरि लक्षित दल्यु होगा 
है। उसके ग्रुण की सावतौकिकता ही उसकी सत्ता को सर्वेशक्तिशालिता होती है! 
इसीलिए उसे सवंसत्ताशाली सत्ता (०ग्रवाएगट्यां छथंए2), माना जाता है। 
मुद्रा (घ०7८9) मनुष्य की आवश्यकता और उसकी सक्षित वस्तु के बीच, इसे 
जीवन और उसके जीवन के साधनों के बीच कुटनी (७7००ए/०) का कामकएा 
है। परन्तु, वह चोज जो मेरे लिए मेरे जीवन की मध्यस्थता का काम कसी है 
मेरे लिए अन्य व्यक्तियों के अस्तित्व की मध्यत्पता का भी काम करतो है। है 
लिए वह दूसरा व्यक्ति होती है। है 


“क्या कहा, भो झ्ादमी ! खुदा तुझे ग्रारत करे 

ये हाथ, पैर, यह सिर और, मेरा प्रृष्ठमाग ., - 
--ये सब तेरे हैं ! 

और जीवन के वसनन्‍्त में जो हमने पाया 

चह भो कह दिया जायगा कि हमारा नहीं है! * 


मानों, मैं छह प्रश्वों को रख सकता हूं 
तो शक्ति उनकी वया मेरी- हो' नहीं होगी ! 
खिलाडी स्वामी की नाई हवा को चौखता, 
-कफादता मैं बढ़ता है 
_जंसे कि सेरे पास चौदीग- ठागें हैं! 
ओ ही हु -. जेटे स्फ्राइस्टर - 
(मेक्रिस्टोडिनीड) 


* गेटे $ /क्राइइट, माव १॥ नस 


न गु भर ध्ष्घ 
“एथ्रेन्स के टिमान” में शेक्सपियर : 


घरों ? पोत्त, जगमग, बहुमूल्य स्वर्णो ? नही, ऐ देवो, 
नही कोई बेकार पुजारो ! ... 
'रता इसका रचमात्र भी है चूकि 
ले को श्बैत, मलिन को निर्मल, 
नुचित को उचित, मिथ्या को सत्य, 
धम को उच्च, वृद्ध को युवा, भोर को वोर-प्रवर 
क्यो, भ्ररे यह तो 
डा ले जामगा पक्ष तुम्हारे से 
॒पण्डो-पुरोहितों भौर दासो-भनुदासों को, 
न ले जामगा बड़े-बड़े मर-पुगवो के तकियों तक कौ-- 
वके शोशों के नीचे से : 
हु पीत दास 
माँ की श्रूखलाओों को जोड़ेया-तोड़े गा, देगा ग्रभिशप्तो को--- 
माशीष; 
त-केशी कोढ़ी को भी बना देगा यह पूज्य, थोरों-- 
) बेठायेगा सांसदों के संग, 
र देगा उन्हें मान, सम्मात भौर स्तुति-्गान 
यही वह रे 
) लम्पट विधवा का रचवाता है पुनविवाह; 
पके, जिस पर घृष्प दोभारियों के प्रस्‍स्वताल और-- 
दाद-भरे फोड़े भो नही करेंगे उल्टी, 
हैं बनवाता है स्मारक, 
र करठ। है उसे तब-वसस्त के लिए तेयार ! 
॥ओे प्रभिशप्त घरए, 
नब की सामूहिक गश्िका, 
प्ड़ी के सबंन।श हेतु जो 
उजाती है वंषम्य सदा ! ”'* झा, कर भपना काम ! 





नस का दिमान, अंक ४, दश्य ३३ - * 


श्र ] [. माक्से बी १८४४ की वाहुतिपयाँ 


वस्तुओं को सावतोडिश रुप हे पूल में मिलाने काला मर उनका विदवकरण 
करने वाला . अशस्भवताओं को बह ओडु-बटोर कर एक करने बाता है। 
(२) वह सबडी वेश्या है, कौमों मौर राष्ट्रों की सर्व-सामान्य कुटनी है। 
समस्त मानवीय तथा प्राकृतिक गुणों का विहृदीकरण तथा निष्फतीकरण 
करने की, असम्भावनाओं वे बीच भाईवारा उत्पन्न करने की--इपये को इस द्ब्यि 
शक्ति का ख्ोत--मनुष्यों की पृथतकृत, परकीयकृत तथा आत्म-ब्यवस्थापक 
(3लॉ-459०॥0७ ) शातिमूस-प्रहृति के रूप मे उसके चरित्र में विद्वित होती है। 
रुपया भानव-जाति की परकीयकूत क्षमता है । 
जिस काम को एक भुष्य के रूप में मैं नहीं कर पाता, 
जिसे मेरी समस्त वैयक्तिक मूलभूत शक्तियाँ करने में मप्र हैं, 
ज्ञरिए कर लेता हूं । इस प्रकार, रुपया इनमें से प्रत्येक शक्ति को उसमें 
वतित' कर देता है जो स्‍्वय वह नहीं है--अर्थात्‌ वह उसे उच्े में परिवर्तित कर 
देता है । हु 
मदि मैं कोई विशेष चौ खाना चाहता हूं, अथवा जाते के लिए इतर 
मेल गाड़ी पकड़ना चाहता हूं कि मैं इतना तगड़ा नहीं हूँ कि पेंदल चला वा 
सक्‌ , तो रुपया मेरे लिए वह विशेष भोजन ला देता है और मेल गाड़ी पर भी 
सवार करवा देता है : अर्थात्‌, मेरो इच्छाओं को कल्पना के क्षेत्र सै निकी कर 
वह वास्तविकता मे बदल देता है. उनके सुचिन्तित, कल्पित अथवा बाधित 
अस्तित्व से उन्हें उनके ऐस्द्रिक ($०४४०००५), वास्तविक अस्तित्व की है 
देता है--कल्पना से जीवन में, कल्पित सत्ता से वास्तविक सत्ता में हू 
कर देता है। बिचवई (मध्यस्थता-अनु०) का यह काम करते समय। 
जास्तबिक सृजनात्मक शवित का रूप ले लेता है। ह 
निस्सन्‍्देह, माँय उसकी भी होती है जिसके पास रुपया नहीं है। आय 
उसकी यद्द मांग मात्र एक कल्पना को ऐसी वस्तु ही बनी रहती है जिसका 
लिए, किसी तीसरे व्यक्ित के लिए, [इसरों] के लिए, कोई महत्ल अर 
अस्तित्द नहीं होता, ।४३। और जो, इसीलिए, मेरे लिए औ अवाह्तविक हे 
लिद्देश्य बनी रहती है । रुपये पर आधारित प्रमावी मांग तपा कि 
कता, मेरी उत्कद लालसा, मेरी इच्छा, आदि पर आधारित अग्रभावी मॉर्यि के 
बीच जो अन्तर होता है वह सत्ता (०८०४) और चिन्तन (0 है 
_ बीच का अन्तर है; जो चीड मेरे अन्दर केवल एक विचार के रूप में है 
है वह उसके और उस विचार के बीच का अत्तर है जो मुझे बाईए धर 
वस्तु (7८३| ०रृंव्टा) के रूप में अस्विस्वशीस है । 


ओर इंसतिर 
उस्ते मैं हपए है 
में. परिं> 


[सण]) 


7़्सें की १८४४ की पाण्डलिपियाँ .] [१७०३ 


थात्रा झरने के लिए मेरे पास यदि झुपथा नहीं है, सो भेरें लिए यात्रा 
हरने की कोई आवश्यकता नहीं है--अर्थात्‌, मोई वास्तविक और ऐसी आवश्य- 
कता नहीं है जिसकी पूति हों सके । थद्दि मुझे अध्ययन करने का शोक है किन्तु 
उसके लिए रुपया नही हूँ, तो मुझें अध्ययन करने का शोक नहीं हें--अर्थोत्‌, 
कोई प्रभावी (०ीी००४५८), सच्चा शौक नही हैँ । दूसरी ओर यदि अध्ययन 
करने शा वास्तव में मुझे कोई शोक नहीं है किन्तु उसकी इच्छा है तथा उसे 
पूरा करने के लिए मेरे पास रुपया है, तो उसके लिए मेरा शोक प्रम्मादी हैं! 
किसी झानसिश लित्र (7032०) शो वास्तविकता (/८७०॥४५) में और बाह्त- 
(दर छए शाह एक शानसिक घिए्र मे बदल देने के बाह्य, सावंलोदिक 
भाप्यप (7८५१०घ7) तथा उसकी कार्पशक्ति (9९०४५) (जो कि मनुष्य के रूप 
मे मनुष्य बे अन्दर से अथवा स्माज के रुप में भनव समार ने अचदर से नहीं 
दंदा होती थेः रूप भे, रुपया भनुध्य और प्रह्॒ति को बाहतविक भूलभूतत शक्तिं 
को मात्र अभूर्स विचारों मे और, इसलिए, अपूर्भताओं तथा बप्टद्ापः बपोलः 
बस्पनाओं से रूपास्तरित कर देता है-टीक उसी तरह जिस सरह कि लाहतविफ 
अपुर्भेताओं तथा कपोल-कल्पताओं कौ--उन मूलभूत शवितयों को, जो कि वास्तव 
मे निःशरत हैं, जो कि व्यदित के बे वल बल्थता-जगत्‌ से ही अध्तित्व रखती हैं- 
बह (श्पपा>अनु») बास्तदिक शक्तियों तथा कार्य क्षमताओं में बदल देता है 
अवरेसी इस विशिष्टता गो ही रोशनो मे देशने से स्पष्ट हो जाता है कि रपय' 
(007८) बेपरितदतामों (77.054009)॥65) का आम ऐसा विज तोशरण होत 
है जो उन्हें उनके विरोधी रूप मे बदल दवा है धौर उनको विशेषताओं पे 
उनबो विरोषाटमक (८00833१0%) विशेषवाओं को मई देवा है । 

रुपया, तर फिर, स्यक्ति बे और समाज, आदि के, दोनों बे उन अन्पने 

जे शिरिद उनवा दिश्तीकरण बरतने बसी शक्ति बे रूए से सामने धाता है है 
बय बारतविक बातुएं होते था दाइा बरहे है। निष्ठा को बह विष्टाद्वीनया ये 
जे को पुदा थे, घृणा वो प्रेम मे, पुए्य को पाप मे, दाप को पुष्य में, मौद। 
को रदामी थे, स्वारों शो मोबर में, मूइठा को मनोदा (ए८-॥६८४८८) मे 
जा मनीषा को मूइता से बइस देगा है ( 


मूल्य को बलेमान रचा संतिय धारदा दे रूप मे, श्यया सभी घौजों ३ 
उतारा और यऱ बड़ा टेडा है, इसलिए बह सी शरमुयों को रहमाने रझोर तड़ढा 


करने दाणो शाप चीज है-उत्टी दुटिया है-सभी आाइतिक छोर झानबीर शुद 
औो उधज्ञाने ओर दरशड़ाने दाली दोर है। 


जो दहादुरी दो सौर सकता है बरो बहादुर है, बाद दृह बाप ही बर 


पा 8 


[हीगेलवादी द्वन्द्ववाद 
तथा पूरे दर्शन की आलोचना] 


॥११। (६) कदाचित्‌ यही बह उपयुक्त स्थान है जही, स्पष्टीकरण तथ 
ओचित्य-समर्थन के रुप मे, होगेल के इ्न्द्रवाद के सम्बन्ध मे आमतोर से ओऔ 
(उनकी कृतियो-अनु०).. घटना-क्रम-विज्ञान (४/शा०ा०॥००१४४४१) तथ 
तकं-विज्ञान (.०8॥*) में किये गये प्रस्तुतीकरण के सम्बन्ध में विशेष रुप से 
गौर, अस्त मे, [उसके साथ] सम/लोचना सम्बन्धी आधुनिक हलचल के रिश 
के विषय मे--हम दुछ टिप्पणियां प्रस्तुत करें ।४९ 

आधुनिक जमंन आलोचना का अतीत के प्रति पहले से ही इतना ज्वर्दर 
लगाव था--विषय-वस्तु के साथ उसका विकास इतत पूरे तौर से उलझा हुअ 
था--कि आलोचना बी पद्धति के सम्बन्ध में एक पूर्णतया अनालोचनात्मक दृष्दि 
कोण (ए००॥॥४८७। 8(000०८) का बोलबाला था । इसी के साथ-साथ, ऊपर : 

ओपन्नारिक दिखने वाले, किन्तु वास्तव में अत्यन्त बुनियादी इस प्रश्त के संब' 
में चेततता फा उसमे सवंधा अभाव था कि : हीगेलवादी द्व्दवाद के सम्दस्ध 
अब हमे क्या कहना है ? पूरे हीयेलवादी दर्शन, ओर विशेषर्प से हीगेलवाव 
इस््वाद के साथ, आधुनिक असलोचना के सम्बन्ध के दिषय में चेतना की य 
कमी इतनी जबरद्देह्त रही है कि स्त्रॉस (50772055$) तथा शमों बेधर (8770 
899९/) जँसे समालोचक आज भी होगेलवादी तरूं-प्रणाली को सोमाओ 
अम्दर ही बन्द हैं, स्तरॉस तो पूरे तोर से उसको भीषाओं में बंधे हुए हैं और #॥.ः 
देयर अपनी बृति, 5990900९४९ (जिसमे, स्तर के मत के विशद्ध, धथम्‌ 
भरकृति/” के सार के स्थान पर उम्होंने अमूर्स मानव की “आत्म-चेतना” को र 
दिया है) रचा 035 ६॥08९९५।९ (:७७९७४७घ४७ [ईसाई धर्म को छोज) में 
कम से कम धब्पक्त रूप से, उन्हों के दायरे मे बन्द रखते हैं। इस प्रका 





+ जोजें विलद्देम्स फ्रेडरिक होगेल, ॥0200फछ€०००ट४९, ८९३ (घट त* 
छ]छलाइलीआ( १6 7.०६४ १ -स० 
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भ०ध ] | सास की १८६ृ४ की वा इुवितियाँ 


उदादरण के पिएं, “ईसाई धर्म को खोह' (299 ध्यवतई/6 (क+धारीणए] 
में आपको (निम्य चीड़-मनु«) लिखी विलती है: 

“ऐसा लगता है हि संसार को तच्य हप में प्रहण करते समय, बट 
बेसना उस पीज को नहीं ग्रहण करती जो [रवय्य उससे] भिन्न है बरस 
चीज की वह सृष्टि करती है उसमें वह स्वयं अपनी सृष्टि वहीं कली, 
कर्योकि मौका पाते ही जिस चीज की उसने सृ प्टि की है उसके और छर 
अपने के बीच के अम्तर को वह मिटा देती है, क्योकि स्वयं उसका बदत 
अस्तित्व भी केदल गृष्टि करने तथा गतिशीसता में ही तिहित हैंनसे 
कि यह गतिशीलता ही उसका छुद का उद्देश्य नहीं थी ?” आदि, बचा 
बुनः “बे” (फ़ास्सीसी भौतिकवादी) “इस चीड को अभी तक नहीं है 
पाये हैं कि सम्पूर्ण सूप्टि को गतिशीसता वास्तव में जो ठुद स्वर बने 
पायी है वह केवल आत्म-चेतना की गतिशोलता के हो रूप में बन पावी 
है, और उसी के साथ उसने एकात्म स्थावित किया है।” [एक ६! 
१६१४-१५] 
इस शब्द।बली मे हीगेलवादी दृष्टिकोण से कोई शाब्दिक बस्तर भी नही. 

दिलनायो पड़त्ता । उल्टे, उसी दात को अक्षरशः पुनरावृत्ति इसमे की गयी है । 
॥१२। आलोचना-कार्य करते समय होगेलवादी द्वस्दवाद के सम्बन्ध मे 

कितनी कम चेतना थी. (ब्रेयर, “सिनोप्तिकर”) तथा भोतिक आलोचना के 

कार्य के बाद भी यह चेतना कितनी कम बढ़ी थी इसका प्रमाण वेयर (#व8४) ने 


स्वयं उस समय दे दिया था जबकि अपनी कृति, “सब्तस्त्रता के सम्बन्ध में मच्चों 
से गये इस ढीई 


चीज्‌' (00 8०६४ ५०5४० हल फशग्ला।) में श्री युप्पे द्वारा प' 

प्रश्न को कि, “तर्क का अब क्‍या हुआ ?” उन्होने यह कह कर वही खत्म कर 

दिया था कि इसका झवाव भावी आलोचको से प्रूछता ॥४१ 
परन्तु अब तक भौ--जवकि फ़ायरबाह्य ने ह7४६॥०० 

नपाष्ठछए४२ में तथा और अधिक ब्यौरे से 20#050म2 वश ख्णणाएः (मर 

का दर्शन”) में, दोनों के अन्दर पुराने दन्द्रवाद और दर्शन की सैद्धान्तिक 

कपाल-किदा कर दी है; जबकि, दूसरी ओर, आलोचना के उस सम्प्रदाय ने डिसने 


].6000$# की अपनी 


# पाण्डुलिपि में है : “गति में! । -स० 
श् ४ 
#$ लुड़विग फ़ायरबाख, “एशणड्णीडर गुघ्चद्डढ। 
>7] शिएकव्फ्रागॉंद”' (दर्धेन के सुधार के सम्बन्ध 
#फल:१०ंत्र रा 7०7९5६क #:फड0८७ ?िफ्रे 05०३! 


। 
॥ डा स्टिलिफब(0णाी दा 


«में प्रारश्मिक चीविव) 'ह 
सह घकएं एबशाला नमन 


१ साइसें की १८६४४ की पाण्ड्लिपियाँ |] [१७ 


; कि हसके बावजूद कि इस कार को सम्पन्न करने में वह अक्षम था, इसे सम्प' 
करवा दिया है और घोषित कर दिया हैं कि बह स्वय ऐसी धुद्ध, संकल्प-वद्, पू 
आजौोचना है जो सही सिद्ध हो चुकी है; जबकि, अपने आत्मिक अभिमान मे, इ 
आलोचना ने इतिहास्त की सम्पूर्ण प्रक्रित को सुचित करके उसे स्वयं अपने तध् 

5 शेष दुनिया के (अपने मुकादले में शेष दुनिया के जिसे कि वहू “जन समुदायों 
की धेंणी मे रखती है. बीच के सम्बन्ध मे परिवर्तित कर दिया हैँ तथा सारे जब 
भूत्रदादी प्रतिवादों (0०800900 0070॥९565) को मिटाकर स्वय अपनी चतुरा 
तथा दुनिया को मूखंता के छुक ही जड-सूजवादी प्रतिवाद (गा0५॥९४$) मे- 
आलोचनात्मक ईशु तथा भानवजाति, “जौच जन” के प्रतिवाद मे--रूपास्तरि 
कर दिया है; जबकि जनसमुदायों को जडता के मुकाबले भे उसने स्वर्थ अप 
अप्ठत्व को हर दिन और हर घण्टे सिद्ध कर दिया है; जबकि, बन्त में, उस 
सालोचनोत्मक अस्तिम तिर्णथ ((व॥078 3.900 390 8ए९॥४) को इस एलान 
रूप में उद घोषित कर दिया है कि वह दिन समीप आ रहा है जिस दिला 
,अम्पूर्ण ह्ासोन्‍्मुख मानवजाति उसके सम्मुख एकत्रित होगी और उसके द्वा' 
दलों में इस तरह दोट दो जायगी जिससे क्रि प्रत्येक विशिष्ट जमंधटे (700 
को उसकी दरिद्रता का प्रमाण-पत्र (€#गशा०णोण्या फ़/फला।॥ड) मि 

जायगा; जबकि दपे हुए रूप मे* मातवीय भावनाओं के सम्बन्ध में अपः 
उत्कृष्टता तथा उस ससाद के ऊपर अपनी श्रेष्ठता को उसने उजाथर कर दिः 
है जिस पर सोकोत्तर एकान्तता ($09॥77९ #0॥00८) में सिहासनारूढ़ होक 
बैठी हुई वह अपने ख्यगपूर्ण ओठों से समय समय पर देवलोक के देवेताओ--जै 
केवल अपने अंट्टहासो को नीचे की ओर प्रतिध्वतित कर देती है--इसके ब' 
भी, भावबाद के (अर्थात्‌, युवा हीगेलवाद के! इन तमाम दिल बहलाते वा 
खैल-तमाशो (390:«) के आलोचना के रूप मे मृत्यु-लोक मे पहुंच जाते 

बाद--इसके बाद भी, उसने इस दात का सम्देद तक नहीं व्यक्त किया है कि अ 
पह समय आ गया दै'जब कि युदा हीगेलदाद की मा के साथ--हीगेलबादी द्वम 
बाद के साथ-अःलोचनात्मक ढग से आखिरी तौर से तस्फिया कर लि 
जाय--और, उसने तो फ़ायरवाखवादों इन्द्रदाद दे प्रति हक अ्रप् 
आलोषनोर्मक रुख के विषय में कुछ नहीं कहा है। इस भाँति, आलोचः 
ने स्वयं अपने प्रति एक दूर्णठयप अनालोचनात्मक दृष्टिकोश प्रदर्शित किया है 


-+-++-+-- 
है] 


> नैइशाशंब [.4/०३१४-2श॥शाड (एक समाचार-पत्र) को ओर अंत 
किया गया है +-स० 


श्ण्ष ] [_' झाक्से की (८४४ की पाष्डुतिपिं 
फ़ायरबाद ही अकेले वह व्यक्ति हैं जिनका हीगेलवादी' इन्द्रवाद के प्रति 
एक संजीदा, आलोचनात्मक दृष्टिकोण -है ओर जिन्होंने इस केत्र में वास्तव 
घोजें की हैं । वास्तव में, पुराने दर्शन के वही असली विजेता हैं ! उनड़ी उप 
लब्धि की मात्रा, तथा वह दम्भहोन सरलता जिससे उन्होंने, फ़ायरबा् नै, 
अपनी इस उपलब्धि को संसार को दिया है, [अस्य लोगों के] इसके सेवा 
विपरीत रवैये के मुकाबले मे, अत्यधिक चित्ताकरषक प्रतीत होती है! 
फायरवाख की महान उपलब्धि है : | 

[१] इस बात का प्रमाण प्रस्तुत करना कि दर्शत--विचार (/7०ण!) 
के रूप मे प्रस्तुत किये गये तथा विचार द्वारा प्रतिपादित किये मये धर्मे कै विश 
(क्पा०ए०३९३ ७५ फ०्ण्श्ा0) और बुध नहीं है, अरपात्‌, 
पृषत्ररण के अस्तित्व का ही वह एक दूसरा रूप तथा ढंग 
उमी प्रकार भर्सता की जानी चाहिए; 

[२] "मनुष्य का मनुष्य के साथ 
(१॥६०7)) का सूलभूस वसूल (एगॉं॥४ं9०) बनाकर, 
अमली विज्ञात को स्थापना करना; 

[५] लिदेध के नियेध के मुकाइले में, जो कि इस बात की दावा काटी 
है कि वही परम गुण (9030० 709४॥४०) है. मोट्म-विरभेर सकाराहम ही 
वो, प्रत्यक्ष रूप से स्वयं अपने पर आधारित गुण को रख कर, उनके दारा हि 
गया उसका विरोध ॥ 

फायरवास होगेसवादी द्वरदवाद को विम्त प्रकार स्या' 


इसके द्वारा उत प्रत्यक्ष (/०१॥४८) तथ्यों से कार्य आरम्म करने 

को मही टटराति है जितही जातरःरी हमे इरिड्ियों के माध्यम है प्रात होती हैः 
हीगेम मत्य ($003739८८) के पृषन्‍करण में (तइईशास्‍्त्र मे, 4485 रे; 

अमूर्स रूप से सार्वनोकिद से)-परम तथा तिश्वित अमूत्तीदरण से, हा 

करते हैं; बोल-घाल की माषा में इसका अ्च यद होता हैं 6 बढ चर्म (6 

हा ईश्वरीव जान (70८००३१) से रार्य आएंम्म करते हैं । 


मनुष्य के सारतत डे 
है; अतः उसकी भी 


७ वाले सामाजिक सम्दरध को विडलि 
अपली मौतिश्दाई ही 


क्या करते हैं. (रा 
ने ढी अपनी बट 


हाट 


कूचरे, बढ अनन्त का अस्त झर देने हैं, बोर बारत दि है, इस्हियतर, श्र 
सोडिय, विशिष्ट दा अबिध्ठाल करते हैं (दर्शेल: परम झा इीइरीव-जात 
डस्मूचक है ) । 

शौयरे, बह डिर बरयच (0 सउं८) 
कर गो, अगन्‍्त दो, युतव्दारनाः कर ड्ते 
क्दॉपिना कर देठे हैं + 


डा अत्त कर देते हैं. जोर. अगूी 
है--दर्म ता (ररीदशार डी डुरा 


आदस फो १८४४४ को पाण्ड्लिपियाँ ]) [१ 


इस प्रकार, फ़ायरदाख नियेष के निपेष की कल्पना केवल सवेय 
स्ाथ दर्शन के अन्तर्िरोध के रूप मे--ऐसे दर्शन के रूप में करते हैं जो ईश्व 
ज्ञान [इन्द्रिपात्तीत, अदि] से इन्कार करने के बाद उसकी पुपप्ट करता है, 
इसलिए जो उसकी पुल्टि स्वथ अपने विद्द्ध बरता है १ 


निधेष के निषेध के अन्दर जो स्थिति, अथवा आत्म-पुप्टीकरण ( 
आतिए080007) तथा आत्म-प्रमाणी करण ($८(-९७॥7773400॥) कय तत्व + 
है, उसे एक ऐसी स्थिति माना जाता है जो अभी तक अपने दिपय में सधर 
गद्दी है. जो इसीलिए अपने विरोधी तत्व (०[॥१०७।८ से दबी हुई है, थो 
शाप्बन्ध भे शकाशील है और इसलिए प्रमाण वो ८्यासी है, और जो इसी 
ऐसी स्थिति नहीं है जो अपने अस्तित्व से स्वय को उजागर करती हों- 
स्वीकृत ।१३। स्थिति नही है; अतः, उसे बीघे-सीघे और तत्काल स्वय 
चर आधित इन्द्रिययत-निश्चितता (५६४०£-एध»४१९) की स्थिति का स 
वरना पड़ता है ।* 


किन्तु हीगेल ने निषेष के निपेघ की बल्पता चूकि उ प्तमें अस्दर्तिहित 5 
(009७॥।४०। सम्बन्ध के दृष्टिकोण से, बाहतविक तथा एकमात्र सदराप्मक 
उसमे अस्तरतिहित नकारात्मक सम्दत्थ के दृष्टिकोण से- समस्त सत्ता के [४ 
शस्तविक बम ह८६। तथा स्वय रूछुते क्रियाशीलदा 5[१004806005 8९8 
दे रूप में को है, इसलिए इतिहास बो गतिभोलता मे उन्हें केवल अमल, लत! 
परिश्त्पों अभिव्यजना ही दिखलायी दे सकी है, इसे एक मिश्चित ग्ता ॒ 
में अभी तक भानव का वास्तविक इतिहास नहीं शह्टा जा सबता, यह तो 
सुष्टिकरण को क्रिया (६८०६ ८7६७४४०॥) का, मानव की उत्पति का इतिह्‌ 


हम इस प्रत्रिया के अपूत्त रूप की तथा उस अन्तर को भी, दोनों है 
ध्यासया करेंगे, ओ इस प्रक्रिया के सम्बन्ध में होगेल सपा आधुनिक आमोर 
डोौष, हीगेल तथा फ़ायरबात द्वारा अपनी ४ करण तत (एशत्तनत्ता 
(ईसाई धरम का सार। से बथित की गई प्रत्रिया मे शधबा, कट्टना चाहि 
हीगेल की झद भी ऋनालोचनात्मव प्रक्रिया वे आालोच्रगास्मक हुप में मोड 





# फ्रापरबाख निदेद ये: निदेश बो, उसदी निश्चित परिवत्पता री, रा 
बिग्हन-विय्ा में सदयं अपने को पीछे छोड देने रे रुप में ठंचा विन्ठत ! 
इाह के रूद ये भी करते हैं कि इरपस रूप से बह अमिजता (३9०३/८ 
बह नि, बाध्तरिष्ठा दत झाद ( --धाररू हर लिकित टिप्फचर 


हर ४ 
१०० ] [माउस की हब्इट की वाष्डूनिपियाँ 


हीगेलवादी प्रशाप्ती पर हम दृष्टिपात करें । हमें हीगेल के धदता- कम 
विज्ञान ( शिभ्यणागद्षाणं०ट्टांट) से ही, जो ढि हीगेलदादी दर्शत की उतने 
'का वास्तविक प्रस्थान-बिन्दु दया मर्म है, प्रारम्म करना चाहिए । 


घटना-क्रम-विज्ञात 


के ; आत्म-बेतना 


(१) चेतना | [अ] इच्दियानुमव ($८ए5८-७फुशाांदा०्ट) के खर 


निश्चितता; अथवा “यह” तथा अर्थ । [था] प्रत्यक्ष बोष (एटप्थण), 
अथवा उसके गुणों सहित वस्तु, तथा प्रतारणा। [६| शक्ति तथा समझदारी, 
प्रकाश्य रूप (8776»79706) तथा इन्द्ियातीत ( $0७ए८४३८०॥८) संत्ार । 
(२) आत्म-चेतना । स्व की निश्चितता की सच्चाई। [अ] आत्म-चैडता 

की स्वतन्त्रता तथा परतन्त्रता; स्वामित्व तथा दाखता । [गा] बात्म-चैतना 
स्वतन्त्रता । उदासीनतावाद ($4०ं४ं5:०) , संशयवाद ( इट्टज्ञॉ लेंडए), असुबरर 
चेतना । 

(३) कारण । कारण (१०७४००) की निश्चितता तथा कारप की सत्वाई। 
[अ] पर्यवेक्षण--कार्य कारण की एक प्रक्रिया के रूप में। प्रकृति का तथा आत्म 
चेतना का पर्यवेक्षण | [आ] स्वयं उसी की क्रियाशीलता के माध्यम से तईहीत 
आत्म-चेतना ( सांग 5८-००घ४८०७००४१९४५) की सिद्धि। आनन्द तवा अति 
थार्यदा । हृदय का क़ानून तथा आत्म-दम्म (इला-००ए०थॉ०) को विजिप्ठता। 
साधुता (५४४7०) तथा ससार का अनुत्रम (९०ए*९ ० ४०/4) । [६] 
व्यक्तित्व जो वास्तविक तथा स्वयं अपने लिए है। आश्मिक पर्ुन्‍्याग्य, (कंगाफं 
उ्गराओं ।त7६00०97) तथा घोला अथवा असली तथ्य | विधिकर्ण के रुप मे 
कयरण । कारण जो कानूनों का परीक्षण करता है! 

छः मस्तिष्क 
) खात्म-पुपाए 


(१) असलो मस्तिष्क; शीलाचारिकी (क्षणं०)। (२ 
विश्वस्त मम्तिफक, 


, की दशा में मस्तिष्क, संम्हृति। (३) अपने सम्बन्ध मे, 
नैतिकता ॥ हि 
धः गर्म ३ 


हे हि ऊ 


परहतिक धर्म; कला का धर्म; ईश्वरोय-आान से प्राप्त (वूति) “चर्म । 


प्रावस की १८४४ की पाण्ड्लिफ्ियाँ ] [ हड 


ध॒ परम ज्ञान (#४९०छ९ ऐत0जए९०६९ 


होगेल का विश्वकोंश (८ंग290:009907८)* जो कि तक-शास्त्र 0०8/०) से 
शुद्ध परिकल्पी चिन्तन (७7८ 506८ए७॥४९ (॥०ए१४४।) से प्रारम्भ होता है, जौ 
परम ज्ञान पर--स्व-चेतन, स्वयं-बोध प्राप्त करने वाले, दाशंनिक अधवा परः 
(अर्पात्‌, अतिमानुषी) निरवेक्ष मस्तिष्क पर--सपा८्ठ होता है, अपनी धमप्रता 
दाशनिक मस्तिष्क के सार-तत्व के प्रदर्शन, उसके स्व-अगीभूतकरण ($टो 
00]०९८४४८४१४०४) के अतिरिक्त औौर बुद्ध नहीं है; और दार्शनिक मस्ति८ 
(एभ॥०४०/॥।८ 970] स्वय अपने आत्म-पृथ+क्रण के अन्तयंत चिन्तनशोल 
अर्थात्‌, अमृत रूप से स्वर्य अपना बोघ प्राप्त करने की क्रिया मे सलात संसार 
पृषकृत मस्तिष्क के सिवा और कुछ नहीं है । 


सके-शास्‍्त्र-जों कि मस्तिप्क-प्रदेश का सिबका है, मनुष्य और प्रड्डति २ 
परिकल्पी अथवा मानसिक भूल्य (ए0८॥।8। ४३।००) है--समस्त वास्तविक तिः 
हना (4९(८एएआं7.४(९१८६४) के; प्रति पूर्णतया उदासीन, और इसलिए अदाछर 
बिक, बनते गयी है--परकौयकृत चविस्तत (2॥८79९0 ॥0/0878) है, भौँ 
इशलिए ऐसा चिन्तन है जो प्रह्डति तथा वास्तविक मानव से अपकृषित है : अम्‌ 
(४/४0४3०४) चिल्तन है । 


फिर : इस अमूर्ते चिग्तन को बाह्यावस्था (८पर्या॥॥9 ०३ 
20७8० (॥0$78) ...... प्रकृति, उसो तरह जिस तरह कि वह इस अम 
बिम्तन वे लिए है । प्रकृति उसके लिए बाह्य है--उसका आत्म-रोप है, मं 
प्रवृति थो भी वह एक बाहरी दंग से, अपूर्त विचार बे: रूप में, किल्‍नु परको 
कृत अमुर्स चिम्तन के रूप में समधता है| अन्त में, मस्तिष्क, यह जिस्तन 
उत्पत्ति के श्वथ अपने बिन्दु पर घर सौट आया है--वह बिन्‍्तन जो नुतत्वी 
घटना-जम-किज्ञान सम्बन्धी, मनोवेश्वानिक, नौतिशास्त्रीय बलात्मक १ 
पामिक मस्तिष्क के रूप में श्वर अपने लिए भी शद रइ मास्क नही है, जद । 
हि अस्तदोगस्दा बह अास्मदोष् नही द्राप्त कर लेता, भौर, चरम क्ञात ! 
इसोलिए, बरण अर्थात्‌, अमूर्ठ, मस्तिष्क दे रूप मे, अपनी अभिपुष्टि नहों 
सेसा (और), इस भप्रषार, मपने अनुरूप अस्तित्द को विधा मे अपना चेदनां 
शाहार रुप नहीं ध्राप्त कर खेता । कयोवि उसके अर्तिस्द की अझुली £ 
सम्त्तोरूएण है ६ 





#» जो विस्टेस्य फेशरिक होगेल, "दशंग का दिश्शकोश | -स« 


१८२ ] [मास की ह८८४की वा्ुतिप्शि 


द्वीगेम दोहरी भूल करते हैं । 


पहली (भूल-अनु०] अत्यस्त स्पष्ट रूप से (उनकी हति>बनु०) पढ़ता" 
कऋम-विज्ञान (2॥9॥07८70०8/८) मे, जो कि हीगेलवादी दर्शन कीं जस्ममूमि 
है, उभर कर आती है। उदाहरण के लिए, घत, राज्यसत्ता, आदि को ही हीगेन॑ 
जब ऐसी वस्तुओं (८॥॥०७) के रूप में समझते हैं जिनका भातव प्राणी है 
बिलगाव है, तब ऐसा कैवल विचारों के रूप में ही उनके सस्वस्ध में होता है. 
वे चित्तन की साएँ हैं, और इसलिए वे शुद्ध, अर्थात्‌, अमूर्त दाशंतिक विलेते 
का ही मात्र पृथकक रण हैं । अतः, सम्पूर्ण प्रक्रिया का अन्त परम ज्ञात में होगा 
है । ये वस्तुएँ अमूर्त चिस्तत से ही पृषक हुई हैं और वे वास्तविकता के अपने 
अहंकार के साथ फिर उन्ही के मुकावले में आ खड़ी होती हैं। दार्शनिक हि 
स्वय पृथक्कृत मानव का एक अमूर्तत रूप है--स्वय अपने को ही पृषाकुत बंसार 
की कसौटी मान लेता है । अतः, परकीयकरण की प्रत्रिया का सम्पूर्ण इतिहात 
तथा परकौषकरण के पौछे हटने को सम्पूर्ण भ्रक्रिण, अमूर्त (अर्थात्‌, परम) 
0१७ चिस्तन--तकंपूर्ण, पदिकल्पी विन्तेन-के सृजन के इतिहास के सिवा और 
जुछ गहीं है। पृथक्करण, जो कि इसीलिए इस परकीयकरण--तथा दस परकीय: 
करण की अनुभवातीतता मे--वास्तविक दिलचस्पी की वरतुं है, स्वयं अपने में 
तथा स्वयं अपने लिए के बीच का, चेतना तथा आत्म-चेतना के बीच का, कर्म 
और कर्त्ता के बीच का, विरोष है--अर्थात्‌, वह अमूर्त चिन्तत तथा इखधि यगत 
वास्तविकता के बीच का, अथवा अमूत्त चिन्तन और स्वयं चिन्तन के भर 
मौजूद वास्तविक ऐन्द्रिकता के बीच का विरोध है। इत विरोधो के अन्य सभी 
विरोध तथा कार्यकलाप (700५८४६०५$) इत विरोधों की ही--मांत्र 0५ 
महत्व है, तथा जो इन अन्य, अपावत पाथिव विरोधों के सूचक हैं--शह्ष मारूति 
($८०70/8॥८०) , उनका कंचुक (०१०७८), उनका लोकप्रिय (कणवाने बाएं 
रूप हैं। यह सच नहीं है कि मनुष्य अपने को, स्वयं अपने ही विश्व अमानवीय 
दग छे अंग्री भूत करता है; किन्तु यह चीज़ कि वह अमूर्त चिस्तन से अपने की 
जुदा करफे तथा उसके विदद्ध ही अपने आपको अंगीमनूत्त करता है, स्वयं उर्त 
पृथक्करण का तथा उस वस्तु का स्थापित सार-हत्व है जिसे कि विंधित 
($०9०75८९४ ) कर देना है । 

॥ह८। सनुष्य की मूलभूत शक्तियों का, जो कि वर्तुएँ--वास्तव में, क० 
कीय बस्नुएं--बन गयी हैं--अधिकरण (७.]४०फगंशां०४) इस प्रकार, एवेअ्रपम 
चेतना में, विशुद्ध चिस्तन में, अर्थात्‌, अपरर्धश (बाबताता) में दी हे हक 
अधिकरण होता है: वह इन वस्तुओं का विचारों के रूप में तथा विधाए के 


सावर्स की १६४४ को पाण्डुलपियाँ हु  हषरे 


संचलनों (॥70५८॥९॥/5) के रूप में ही अधिकरण होता है । अतएब, उमके पूर्ण 
हुए से नकाराध्मक तथा आलोचनात्मक प्रकाश्य रूप के बावजूद और इस बांधे 
के बावजूद कि उससे ऐसी सच्दी आलोचना निहित है, जो दहुघा बहुत आगे के 
विकास का पूर्वोनुमान अस्तुत कर देतो है, घटना-क्रम-विज्ञान मे एक अंकुर के रूप 
के, एक" सम्भावन। के, एक रहस्पम के हुप में बनालोचतात्मक प्रत्यक्षवाद 
(०आाशंडात) और ठौक इसी भाँति हीगेत की वाद की रचताओं का अवालो- 
अनात्मक भांववाद--वर्तमान अनुभव-स्तिद्ध जगत्‌ का दार्शनिक विशलत हथा पुन" 
स्थपिन (95500प0॥ शार्त 7९80073090 ] दिपा मोजूद है । 


बुरे :£ असमे मनुष्य के वस्‍्तुगत संसार का प्रमाणीकरण--उदाहरण के 
लिए, मह समझदारी मौजूद है कि इस्द्रियगत चेतना कोई अमूत्तें रूप से प्रापत की 
गयी हर द्रियगठ चेत्नना नही है, बल्कि मानक द्वारा प्रएप्त को ययी इन्द्रिययत चेतना 
है; कि धर्म, घत-सम्पदा, आदि भात्र सानवोय अगीकरण (॥0/070 ०।१९५॥- 
८४४००) का, काम में लगी हुईं झनुध्य की मूलभूत शक्तियों का ही पृथक्कृत 
सप्तार हैं और,'इसलिए, वे सच्चे मानवीय संसार की भोर बढ़ने का कैवल एक 
में हैं--भतएव, इस श्रक्रिया का यह आत्मसातुकरण (89097०977470०॥) 
उ्ा उसको यह अस्तदूं प्टि होगेल भे इस रुप मे अभिव्यक्त होती है कि इफ्द्रिय 
में, राज्यमत्ता, आदि आत्मिक वस्तुएँ (#छाताएशें शा।४०5) हैं; क्योकि कैवल 
हितप्क ही सनुष्य का सच्चा सारतत्व है, और मस्तिष्क का सअ्चा रूप चित्त: 
ले मस्तिष्क, त्केशील, परिकल्पी मस्तिष्क है। भ्रकृति का, तथा इतिहास द्वार। 
जित प्रदृति का--सनुष्य की उत्पक्तियो बद--सानवोय स्वरूप (५७87 00878 
था) इस रूप में सामने आता है कि बे अमूर्तें मस्तिप्क की उत्पत्तियाँ हैं भोर, 
प्रलिए, वे भस्तिष्क की क्रमावस्थाएँ (9095:5)-विन्तद की वस्तुएं ((४००४७५ 
॥धंध०४) हैं। अस्तु (द्वीगेल की कुति-अनु०) घटला-क्रम-विज्ञान में निहित् 
प्रदोचन( ऐसी अपलोचनः है जो प्रच्छन्न है, विस्मत कर देने वाली तथा अभी 
के अविश्चित है; किन्तु चूँकि बढ सतृध्य के पुथककरण को प्रक्रिया को चिथ्रित 
उरती है--यद्यपि मनुष्य उसमे केवल मस्तिष्क के ही रूप में मभिव्यक्त होता है-- 
लिए, उसके झन्दर उस आलोचना के ये समस्त तत्व समुप्त (६०7८८४)९४) 
भेलते हैं, जो कि पहले से ही इस प्रकार विरचित तेथा विस्तारित छियेज 
बुके हैं. कि बहुत बार ये होगेलवादो दृष्टिकोण से बहुत ऊपर उठ जाते हैं 
“'हृतभाग्य चेतना”, “सत्यनिष्ठ चेठना”, “उदात्त और अधघम चेतना” के बीच 
हा इन्द, भादि के अलग-छलश अनुभागों में घममें, राज्यहत्ता, भागरिक जीवन 
डादि जैसे पूरे के पूरे अस्तित्व-क्षेत्रों के झ्लाल्लोचनात्मक तत्व मोजुद हैं--यद्यपि 


रृब्ध ॥ [. मास की १८४४ की पाष्युनिपियाँ 
अब भी वे पुथकक्ृत रूप ही में । जिस तरह कि सत्ताएँ (८र्भा४४), बहुए 
(०0८०६), विचारों के अस्तित्वों (॥००शए-शगाप००], के रूप में आदियूत 
होती हैं, ठीक उसी तरह कर्त्ता (5एश८८) सर्देव चेतना अथवा आत्म-चेतता है 
रूप में मिलता है, अथवा, कहना चाहिए कि लक्षित वस्तु ( एशंट्ल) केदल अपूर्त 
चेतना के, (तथा--अनु०) मनुष्य केवल आत्म चेतना के रूप में अभिग्यक्त होता 
है : अतएव, पृथत्करण के जो अलग-अलग रूप देखने को मिलते हैं वे केश 
ब्ेतवा तथा आरम-चेतना के ही विविध रूप होते हैं । जिस प्रकार कि अपृर्ध 
लेना (वह रूप जिसमे लक्षित वस्तु की कल्पना की जाती है) मात्र बार 
बेतना के विभिश्नीकरण का ही एक तत्व [800०7 एव तीक्ाएताशा) होती है, 
उसी प्रकार गतिशीलता के फलस्वरूप जो चीज़ प्रकट होती है वह चेतना के साई 
मत्म-चेतना झो बभिप्नता (6००४७), परम शात-- होती है । ममूर्रा बिल 
को गति अब बाहर की और नहीं निर्देशित होती, बल्कि स्वयं अपने ही अदा? 
कार्य रत होती है : अर्थात्‌, उसका परिणाम शुद्ध बिस्तन का दरइवाद होती है। 
॥२३॥”' हीगेत की (इति--भनु०), घटना-कम-विज्ञान” ही अप्ाषारग 
उपलब्धि तथा उसका यह अन्तिम निष्कर्ष कि नियेघारईमकता का इखबाई (4४ 
इ८९॥८ ० 9८४१४४॥७) ही ब्रतिशीलता ठपा जनन-क्रियां को सिदारत हु 
दाइतव में उनकी वह पहली उपलब्धि है जिसमे कि मातव की अरमशरत 
(ला-लल्‍्आा०१) की किया दी कल्पना उन्होंने एक प्रक्रिया हे हप में, गछु है 
लोप की जिया को अगीमृतकरण की प्रकिया के रुप में, परीयहरग ही अर 
दे रुप में, तदा इस परवीयकरण कौ अनुभवातीतता जी प्रक्रिया के एप 
है । दस व्रह़ार श्रम के सलारतत्व को उहोंने हृदय कर लिया है. 7पा 
मातद को खसली होते डे कारण, बारतदिक मातव को- सवय मानक के 
अब है परिचास हैः कप में गमझा है । वास्तविक जाति-पूत--प्राती के हद 
(सर्चानू, मानव गाशी के रूप ये) मातव का स्वयं जबती और असली, हर 
आदाद केइल सभी सम्मद हो सकता है जबरि अपनी समर आाति-/ूल 
को बरफतव ये बह सवप्ट शुप से सामने ले आये--और मद बीज हैसी है भो के 
आमरत शारब-जाति हे सहकारी व्यास से, वबते इहिड्रास के बॉटजीमरिशा है+ 
खा्णश हो सड़दी है--ठया उस शरियों को सक्दित गरतुएँ मातकर दवढ़ ह४ 
जुश बे ६ बोर टिर, अःरम्भिक कप मे, यह चीड देवर दुरककरच है डी कर 
३ 5 हो दर है। 
_ अब हुए “चटणा “कण दिजान के अत्विम अध्याद, दर्ज हा4” में का 
_ रेल के शुषरीवक दबा डूलड़ो होम: $र ब्यौरिवाए बडा हा पडा हर 


शतत 





पर्स की १६४४ की पाष्ड्लिपियाँ [ हद 


प्रध्याय में “घटना-ब्रम-विज्ञान” की समझदारी का, परिकल्पी इन्दवाद के साथ 
"घटना-त्रम-विज्ञान” के सम्वन्ध कंय, तथ्य दोनों के सम्बन्ध में तथा एक-दूसरे के 
प्राय उनके रास्वन्ध के विषय में भी हठीगेत की चेतना, के घरीभूत सार्सश 
पौजूद है । 

आरऊी तौर से, वेशगी के रूप मे, हम केवल इतना ब? दें. हीगेल का 
दृष्टिकोण आधुनिक राजनीतिक अर्थशास्त्र'* जेसः ही है । श्रण को मनुष्य के 
सारतत्व के रूप मे-मनुष्य के ऐसे सारतत्व के रूप मे वह स्वीकार करते हैं जो 
परीक्षा में खरा उत्तरता है : श्रम के केवल सकारात्मक पक्ष को ही अह देखते हैं, 
उसके मकार।त्मक पक्ष को नहीं । श्रम, परकोयकरण के अस्तर्गत अधवा परकोय- 
कृत भनुष्य के रूप में, मनुप्य को स्वयं अपने लिए अपनेपन से आने को किया हैं। 
एकमात्र जिस श्रम से हीगेल परिचित हैं कौर डिसे वह मान्यता दते हैं. बहू अपूत्तों - 
शत मानसिक (40579८॥५ फाध्य/७)) श्रम है । अस्तु, उरा चीज्ञ को जो कि 
दगंत दा सारतत्व है-अपने आप को जानने वाले मतुष्य के परकोयकरण ो, 
बयवा स्व॒घ िग्हह दरमे बाले पशशोयहकृत विशान को ही--टीगल दर्शन का 
मारतत्व भमाते हैं; भर, इसीलिए, पहले के दर्शन के विपरीत, वह उसके 
अलग-अ्रतग पक्षों को सपोजित कर लेते हैं, और झपने दर्शन गो असलो दर्शन के 
हप में पेश कर देते हैं। दूसरे दार्शनिवों ने जो पुछ किया घा--प्रकृति तथा 
मानवीय जौवन की विभिन्न अवस्थाओं को जो उन्होने आत्म-चेतना को, अति, 
अमू्त आत्म-खेतनप थो अवरथाओ बे रूप में समझए था-उसे हीगेत दर्शन बी 
करनियों (0७॥7९3) बे रूप में आनते हैं । अत, उनका विज्ञान पूर्ण है 
अब हम अपने विपय पर वापस आ जायें। 
/ परण कान “घटना कण -विज्ञात” वा ध्ान्तिम अध्याध + 
पुक्य ब।त यह है कि चेतना का सक्ष्य (00)८५व) आ्रारम-चेतना दे थछ्िवा 
जुघ नदी है, अपदा, कद्दधा जा सकता है कि, अंगोफूतह्त आत्म-खेतसा 
(०१)३ $0॥60 ३९॥(-९०७४८।०४५१८५४)-रक्षिर दस्तु रे रूप में बारण-छूडगा, 
हो उस हा एक्याव छध्य है। (मनुष्य को प्रस्दादित बरता ७» झसरम-चेदना ) + 

अग एवं, अश्त खेलना के लक्ष्प को सर कर लेने ढा है। वस्युपतता 
(णपृंस्धा५व0) को र्‌द ऐसा वृद्पह्ृत मानवीय राम्मग्प माना जाता है सिखा 
धनुष के राप्तत्द हैः झा, आह्य-चेतना के साथ कोई ताहगेज बही होता। 
प्गलिए, भगृष्द के बप्टुघद साशपाश का, शो चूधररूरथ को परिद्दि दे शछन्‍्तेत 
एक परकोद इह्तु शे कप से उत्पन्त हुआ है, पुन अधिझृष्ण (ए८उ::एए]72१009) 
किदा छाता से बेल दृषधपढूरच के उन्यूदत का, रल्कि अफ्दुदतना के भी उन्मुजर 





ओर 





रैद६ ] |. झातसे की (६४४ की पाश्टृतिगिया 


का संकेत देता है । कहने का आशय यह है कि मनुष्य को एक अवलुएत 
(॥गा-0णुव्ला४८), झात्मिक (शआ४ए०) प्राणी माना जाता है। 

चेतना के लक्ष्य (०0८८) पर विजप प्राप्त करने के प्रयासलार्ये सो 
हीगेल द्वारा निम्न प्रकार प्रस्तुत किया गया है: ड़ चर 

लक्षित वस्तु अपने को स्वयं अपने मे केवल दापस लौट आते हो सा 
के रूप मे नहीं अभिव्यक्त करती है--यह वो, द्वीगेल के अनुमार, इतर क्या डी 
समझने का मुतत्र एक एकाँगी ढंग है, उम्के केवः 
मनुष्य को स्व की बरादरी पर रख दिया जाता 
रूप से परिकल्पित किया गया मनुध्य--अमूर्त 
रचा गया मनुष्य--है। मनुष्य स्वार्धो है। उसकी 
स्वार्यों हैं। उसके अन्दर उसकी प्रत्येक मूलभूत शक्ति में स्ववाद ॥ 


है । परमस्तु, स्वर तो केवल अंगूर 
बकिरण (2980०) के द्वारा 


की आँख, उसके काने, आर 
इलनी०० ॥। 


का गुण मौजूद है। किन्तु इस कारण यह कह देना एकदम ग्रतर होगा ड्ि 
“आत्म-चेतना के पास मर्स, कान, मूलभूत-शक्तियाँ हैं ।” आत्म-चेतना तो एड 
है; मात्र 


तरह से मानवीय भ्रकृति का, मानवोय आँख, आदि का ही एक गुण 
प्रकृति नही आत्म-चेतना का गुण, ॥२४। है । 

अआत्म-अमूर्त्तीकृत वस्तु (इक्चान्गप्श्ाबणच्व 
नियत होती है, अमूत्ते अहंदादी (८४०४४) के रूप में मनुष्य होती है-घुद हा 
से अमूर्तीकृत' अहुंवाद (८४०४7) को विम्तन के स्तर तेक ऊंची उठा दी 7' 
वस्तु होती है। (इस मुद्दे पर वाद में हम किर विचार करेंगे )। 

हीयेल की दृष्टि में मानव भ्राणो-मनुप्य-आत्म-चेतना के समकटा (बराव0 
होता है । बत:, मानव प्राणी का समस्त पृथक्करण झात्म चेतना के पुपरक॒ पं 
अलावा और दुछ नहीं होता । आतध्म-चेतना के पृषपकरण को मातव 
चाह्तविक पृथक रण की अमिव्यक्ति-शान और चिन्तन के शत्र में प्रतिविमित 
उसको अभिव्यक्ति-सहीं माना जाता । इसके बजाय, वास्तविक पुर्पाक एग 
जो असली श्रतीत होता है--अपनी सर्वधा आस्तरिक, धिंगी ब्रहृति (सिसे बेएत 
दर्शन द्वी उजागर कर पाता है) के ही अनुसार, वास्तविक मानवीय सरिता कै 
आत्म-चेतना के पृथरकरण के ब्रत्यक्षीरुरण- (एक्शंलि।भांणा) ने अतविधित 
और कुछ नहीं होता । इसीलिए, उस विज्ञान को जो इस चीज को समा | 
चटता-चम-विज्ञान गहा जाता है। अस्तु, पृषाइत वर्तुबतला के इए० 
अधिकरण की समस्त क्रिया आत्म-चेठता के अन्दर उसके सम्रदिश (वार 
अनु०) के रूप में अभिग्यवत होती है। वह मनुष्य जो अपतीं मूसमुत सता 
वश में कर नेहा है. भाद वह आर्म-चेतता होता है लो बसस्‍्पुगत हाएटरों 


८०॥॥) ही, जो स्वयं है तिए 


ले एक पद्ष को पक लेगा है। | 


रस्म को पच्धर को पाण्ड्लिपियाँ .] [ (६5७ 


"(६८४४८ ०४४६४९८५) को अपने वश मे कर लेती है ; इसलिए, लक्षित वस्तु के 
; में वापस लौट आते का अर्थ उक्त वस्तु का पुन,अधिकरण हो जाना होता है । 
सब पहलुओं से व्ययत किया जाय ठो चेतना की सक्षित वस्तु को वश में 
हे का अर्थ यह होता है : 
(१) कि लक्षित वस्तु स्‍्वय अपने को चेठना के सम्मुख एक विलुप्त होती 
चीज़ के रूप मे पेश करती है । 
(२) कि आत्म-चेतना का परकौयकरण ही वह चीज़ होती है जो बस्तुपने'* 
॥॥720000) का अधिष्ठान करती है । 
(३) कि दस परकीयकरण का सात्र एक नकारात्मक हैँ नहीं, बल्कि एक 
#रास्मक महत्व भी होता है । 
(४) कि इसका यह अर्थ केवल हमारे लिए, अयवा अन्‍्त,धय रूप में 
।पांग्रआ४३॥)] ही नही होता, बल्कि स्वयं आत्म-वेतना के लिए भी होता है 
(५) आत्म-चेतना के लिए, लक्षित वस्तु के नकारात्मक पक्ष का, अथवा 
के स्वर्य अपने ही द्र।रा अपना उम्मूलत कर लेने का महत्व सकारात्मक होता 
>अथवा (कद्दना चाहिए कि-अनु०) वह वस्तु की इस विस्सारता को जानतो 
“क्योकि वह स्वयं अपने को परकीय बना लेती है। इसकी वजह यह है कि इस 
गिमकरण के माध्यम से वह अपने-आप को लक्षित वस्तु के रूप मे अधिष्ठित 
!४।) कर लेती है, अथवा, स्वयं के लिए सत्ता (०९५०४ 0 $८() की अवि- 
'य एकता की खातिर उक्त वस्तु को वह स्वयं अपने रूप मे अधिष्ठित कर 
है। 


(६) दूसरी ओर, इसमे उसी प्रकार यह दूसर। तत्व भी निहिल होता है, 
अर्म-चेतन( ने भी इस एरकोयकरण ठथा यस्तुपतठा को भी ठीक उसी हद 
निरस्त कर दिया है और उनको पुनः अपने अन्दर शामिल कर लिया है; 
ए--अनु ०) इस प्रकार अपनी इस दूरूरी-सत्ता (ग्रपैदा 0धंपड) में भी बहू 
प्रकार भपने घर ही कुंसर अनुभव करलो है ९ 

(७) पह गठतिशीलता चेतना की ही है ओर, इसलिए, यह उसके तत्वों की 
एंता (समाध्ट-अनु०) होती है 3 

(८) घेतना का इसी प्रकार लक्षित इस्तु के साथ उसके लट्ष्यों को समप्टि 
भ्वन्ध स्थापित किया जाना चाहिए ठया उसको समझदारी उसके लदयों में 
र एक के आपार पर कायम को जानी चाहिए ॥ उसके सह्यों को यह सम- 
उष्दन्दित वस्तु को स्वामाविक कप से एक्त आत्मिक सत्ता रीशयोडसंट्थशाड़ 


| [. मार्स को १८४४ की दारुविरिसो 


8 इण्ातिएवां एल॥० ६९) बना देती है; और, त्ड्षरों में से हुर एक को रद के है मे, 
अयबा उस रूप में ग्रहण करके जिसे ऊपर आत्मिक दृष्टिकोण कहा दया है. शा 
वास्तव से चेतना के लिए यही चोज (आत्मिक सत्ता-अनु») इन जाती है + 
जहाँ सनक (है) का प्रश्न है कि सक्षित वस्तु चेतना के सम्मुख अपने हो 
एक वियुष्व होती हुई चीज के रूप में पेश करती है--यह धर्तू के शव भर 
में धापस लौट ज्ञाने को वही किया है जिसका ऊपर उस्लैस दिया गया है। 
जहाँ तह (+) भा प्रश्त है . आत्म-चेतना का प्रक्षोषश्ररण बहु 
((करार११०३) को अ बढ कर देता है । मदगुष्य च्‌्कि आत्म-सेतता के समा 
होता है, इसतिट्‌ उसझा परहोयवुत, वस्तुगत सारजाक, अथश वहुतर 
(फाए ०४) परहोयहूत मातम चेतना के गषषक्ष होता है; और, इगे हक 
वरकौदहरण बी इस किया के माध्यम से पस्तु शव की प्रस्थापता हो शा है 
(फयोकि बर्यु-ह०व बडी दोता है जा मनुष्य के लिए एश बहलु होती है, और गो 
लिए बहदु बारहव में शेबत वही चोद दोती है. जो उसके हि! एक विएती 
अ्राबश्रक बरोपु होती है, अतः ओो उसका बरुपत गाहजाव होती है। ९ 
दलों चूंदि ले रइप बास्तरिक पुष्य तश्शे शउ0) को, से प्रति हीकीण 


वगरोटडि सतुष्प झागब प्रछृति ही होता है-बतामा जाता है, बरिध बैजत १27 
हो री--वताया जाता है+ इगलि0 दा | जब 


बे अपुर्त कप को. श्ाट्म-चैतता ; 
(8 ह१ककत3) भो दरकापडत अत्म-बेवना के मतिर्टित शोर हुए जी 
४" 

आडइ!) | सयामाविदलोर में अप दूंगी चीड को की जावी है हि है! ! 
बात 


हैंत भर गालरा एइ जीवित, 


(इंच, भौलिक) मूरमूत असियों से 
>्ज हे व में बारतरतिक घाइतिई कर्छ 


(हडापाड) बाय के १स उस गारत ५ 
है ५ 

की फोहई हो... और उमद परदोग्डरण £ यलि्ताविस्थकत १8 बा० ;' 
४ । 
(तद।!), करजुक्स जूतिवा की स्थायना काल्आातक हीं अव-जर हैगी 

# सिर हरी दूत 


बाद तिवर हध्घफरव्कासफ) डे दे डे अगर भी र, दबाए, 7४ 
दुश्गि ॥ अइर है ही शहर है विशता सम्द-ण उतरी छपती मूवी 
अप गे हू । ढोई हो डाक इसब मजस्य दा रहम्यायु्च गी है।इगरा 
हे इस कहर कर अब गई चीड़ ह/स्कापूर्च बे 
कुहवी है स्पष्ट है हि खापर वा दीवइरच 6 मे 
कड्जआालन्‍्क (१५27 ४००४) डे है, अबत,, देव टच जजूग 4४४ कम 
कदर दूत शम्न वी है स्दापर' झट शहरी है हिल बटन ४ के हर > 
आह, हट प+ 4३ मग्थ्ट है दुख है का रछ, अ्च-बे पा 5 के को 
बसु आल में रो बर शी बोई कइकाइता, डाई हालििच्ता विशीटिलटरी 


हल जे 
[वर 


गा 
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तो; बल्कि, इसके विपरीत, वह मात्र एक सुष्ट वस्तु (टाव्याप्राव)-आत्मिक- 
तना द्वारा अधिध्ठित को गयी एक वस्तु होता है। और जो चीज़ अधिष्ठित 
) षमी है (7०७८४ है) वह स्वय अपनी सम्पुष्टि (८लाणिए»0०॥) करने के 
जाय, अधिप्ठाव (9090702 ) के उस कार्य की परिपुष्टि करती है जो कि 
जे भर के लिए अपनी शक्तित को उत्पत्ति के रूप में पदासमोन कर देता है, और 
में एुक स्वतन्त्र, असली सत्व ($ए०ड३0०८) का आमास--किन्तु सात्र एक पल 
जिए--प्रदान कर देता है । 
जब भी बास्तविक, पार्थिव सनुष्ण, ऐसा मनुध्य जिसके पर मजबूती से दोस 
मीन पर जमे हुए हैं, मनुष्य जो प्रद्ोति की समस्त शब्ितयों (॥0५७ ० 
शधा८) को अपनी साँस के द्वारा बाहर निवालता ओर अन्दर खोचता रहता है, 
। अपने बाह्योकरण के माध्यम रे अपनी वास्तविक, वस्तुणत मूलभूत शक्तियों को 
एीम कस्‍तुओ के रूप में अधिष्ठित करता है, तव इस जिया का कर्त्ता अधि- 
उत दरने का कार्य नही होता. दल्कि उराकां कत्ताँ बस्तुगत मूलभूत शवितयों 
3 मनोगतता ($७७९८७७१७) होता है। इस कारण, उसका कार्य भी अनिवार्य 
प में बरतुपत ही होता है ॥ एक वस्तुगत प्राणी वस्तुगत ढंग से हो काम 
रहा है, और इस तरह यस्तुगत रूप से वह ब्राम न बर सकता यदि उसबी 
ता मी प्रकृति केः अन्दर हो दस्तृगवता निहिय न होती। बस्तुओं वो वह गैवल 
सृष्टि गएता है अथवा उसको अधिव्टित करता है, बयोकि उसकी छुद्ट बपे 
अधिप्टित वस्तुओं द्वारा बी जाती है । इसबा दारण यह है कि अपनी तट में 
डे प्रदुति ही है ; अतएवं अधिप्ठित करने के गयर्य के दोरान यह कस्‍्तुगंत 
शी अपनी * विशुद्ध त्रिपाक्षोतता" क्यो स्थिति से बरतु को सृष्टि करते गे गाये 
॥ पड़े में नहीं जा मिरता; अत्कि, पगडे विपरीत, उसके द्वारा पंदा थी जाते 
बाली इस्तुणत उत्पत्ति उसको वहतुणत जियाशीषता की, एव दाषुबत, प्राबुतिक 
शी हो कियाशोलता गये बे बल परिपृरष्टि हो करनी है। 





यह हुए देखते है कि खुसगत बह तिवाद (20७73):570) झूघवा मासव- 
(0७4७ 589] किस प्रवार भाववाद तथा भोविकवाई दोनो गे भिप्र है 
डर माष हो शराब उत दोनों को एक्तादद दरने शाहो सच्चाई है। इस बी 
है भी हप देखते हैं कि िस प्रवरर देबव इश्जिवाइ से हो यह धामतां है हि 
दि इतिहास वो झिंदा को देह समय रूरे ६ 


शा 


अय भगुष्य सौघे-सीपे एक प्रति प्राद्यो है। एक शाह टिइ हाधो हदा 
एफ शोरित दाह विक ह्ाणो होने के मादे एक श;योर हो बह झ्ररणतिएः शनियों मे, 
फाषपूरक शक्तियों से युक्त होता है--शह एव वियाशोल दा बुटिक दाभी होता 


१६ ] [मास की १८४४ ही पष्दुनितिां 


है । ये शक्तियाँ उसके घन्दर प्रयूतियों और क्षमताओं के रूप में-सहज दृतिएें 
(/5पएटा3) के हूप में अस्तित्वशीस होती हैं। दूसरी और, एक प्राहृठिक, 
पराविव, ऐन्द्रिक, वस्नुयत प्राणी होने के लाते पछुओं और पौधों की ही वरह-वह 
एक कथ्ट मोगने बाला, प्रतिवन्धित तया प्रस्ीमित जीवू होता है। कहने का बे 
यह है कि, उसकी सहज वृत्तियों को सक्षित बह्तुएँ, उससे स्वतस्त्र वहतुओं के रूप 
में, उसमे बाहर अध्तित्व रखती हैं; तिस पर भी ये वल्‍लुएँ ऐसी वस्तुएं है रितरी 
उमे आवश्यकता होती है--ऐसी मूलभूत दस्तुएँ हैं जो कि उसकी शबगा 
शक्तियों की अभिव्यवित तथा परिपुष्टि के लिए अत्यावश्यक हैं । यह ऋहुदा हि 
मनुष्य प्राकृतिक पौरुष से परिपूर्ण एक पायिव, जीवित, ऐस्टिक, बह्तुगत द्र्षी 
है, वास्तव में यह कहना है कि उसकी सत्ता अयवा जीवन का लक्ष्य वास्तविक: 
ऐन्द्रिक वस्तुएँ हैं, अथवा यह कि अपने जीवन की आऑमिर््याक्त बेह केवल वाह 
विक, ऐन्द्रिक वस्तुओं के माध्यम से ही कर सकता हैं । वस्तुगत, प्राकुविक तथा 
ऐर्द्रिक होना, भौर साथ ही साथ यह पाना कि लक्षित वस्तु, प्रकृददि तया इस्िए 
उससे बाहर है, अथवा कि वह स्वयं एक तीसरे पक्ष की लज्षित वस्तु प्रकृति 
तथा इन्द्रिय है-यह एक ही तथा सर्वंधा अनन्य चीज़ है।ने मुद्ध एक प्रावृतिक 
आवश्यकता है; इसलिए, उसकी संतृप्ति के लिए, उसे शान्त करने के पिए 
आवश्यक है कि उसके बाहर एक प्रकृति (ग्षण्य८) हो, उसके बाहर कोई 
वस्तु हो । मेरे शरीर से वाहर अस्तित्वशील एक सक्षित वस्तु के लिए मूत्र मेरे 
शरीर फी मानी हुई एक ऐसी आवश्यकता है, जो कि उस वस्तु के पूर्णीकरण 
तथा उसको मूलभूत सच्या की अभिव्यकित के लिए सर्वेया अनिवायं है । पूर्य परे, 
की आऑमप्रेत वस्तु होता है-उसके लिए वह एक ऐसी अपरिहाय॑ वस्तु होता है--. 
जो उसके जीवन की पुष्टि करती है--ठीक उसी तरह जिस तरह कि प्रौषा-ट 
सूर्य की जीवनदायिनी शक्तित की, सूर्य की वस्तुगत मूलमूत शवित गो अमिस्यर्ति 
होने के कारण--सूर्य की एक अमिग्रेत वस्तु होता है। 

जिस आणी की प्रकृति उससे बाहर न हो बहू प्राहृतिक प्राणी नहीं है' 
और प्रकृति की व्यवस्था में कोई भी भूमिका नहीं अदा करता । वह बा 
जिसकी अपने से बाहर कोई अभिप्रेव वस्तु नहीं है, वह कोई वस्तुगत प्राणी नहीं 
है । वह प्राणी जो स्वयं डिसी तीसरे पक्ष के लिए एक अमिग्रेत वस्तु नह्ठी है. 
अपनी अभमिप्रेत वस्तु के लिए भी क्राणी नहीं हो सकता; अर्थात, वह उहता 
झूप से किसी से जुड़ा हुआ नहीं है । उसकी सत्ता वस्वुगत नहीं है । 

॥२७३ एक अवस्तुगत ब्राणों (ए7ण-० ला एण्ड) एड मद्आाभी 


: (7्रत्प्रकश०ह) है ॥ 


|. मार्स की १८४४ ही पाष्डू 


एवितयां उसके अन्दर प्रवुनियों और क्षमताओं के रूप मे-सहर 

६3) के रूप में अस्तित्वशील होती हैं। दुसरी ओर, एक प्रा 
ऐन्द्रिक, वस्तुगत प्राणी होने के नाते पशुओं और पोधों की ही वर 
? भोगने बाला, प्रतिबस्धित तथा असीमित जीब्‌ होता है। कहते: 
के, उसकी सहज वृत्तियों की सक्षित बस्‍्तुएँ, उससे स्वतन्त्र बहतुओं 
' बाहर अस्तित्व रखती हैं, तिस पर भी बे वस्तुएं ऐसी दस्तुएं हैं 
श्यकता होती है--ऐसी मूलभूत बस्तुएँ हैं जो कि उसकी * 
को अभिव्यक्ति तथा परिपुष्टि के लिए अत्यावश्वक हैं । यह कह 
प्रकृत्िक पौरप से परिपूर्ण एक दाथिव, जीवित, ऐल्द्रिक, वेस्तुगत 
व में यह कहना है कि उसकी सत्ता अथवा जीवन का लक्ष्य बाह 
स्तुएँ हैं, अथवा यह कि अपने जीवन की ऑनिर्व्यक्त वहू केबल 

न्द्रक वस्तुओ के माध्यम से ही कर सकता दै। पस्तुगत, प्राइतिः 
पहना, भौर साथ ही साथ यह पाना कि लक्षित वस्तु, अकृति ठया 
'हर है, अथवा कि वह स्वय एक तीसरे पक्ष की लक्षित वस्तु 

द्रय है--यह्‌ एक ही तथा सर्वेथा अनन्य चीज़ है ।> सूब एक £ा 
ता है; इसलिए, उसकी संतृप्ति के लिए, उसे शान्त करने के 
; है कि उसके बाहर एक प्रकृति (0०४८2) हो, उम्के बाहर 
। मेरे शरीर से बाहर अस्तित्वशील एक लक्षित इस्तु के लिए भू 
) मानी हुईं एक ऐसी आवश्यकता है, जो कि उछ वस्तु के पूर्ण 
की मूलभूत सत्ता की अभिव्यकित के लिए स्वंया अनिवायं है। सूर 
प्रेत बस्तु होता है-उसके लिए वह एक ऐसी अपरिहार्य वस्तु होता 
: जीवन की पुष्टि करती है--ठीक उसी तरह जिस तरह कि पी 
नीवनदायिनी शक्षित को, सूर्य की बस्तुमत मूलभूत शक्ति की अभि 


सार्स को १८४४ को पाष्डुलिपियाँ ] ४ [ १९३ 


है वह बस्तुगतता (०शव्टपाभा>) ही है, क्योकि वह्तु का निर्धारित स्वरूप 
, नही, बल्कि दरअसल उसका उस्तुगत स्वरूप ही वह चोज़ है जो आपत्तिजनक 
गैया आत्म-चेतता का पृथत्करण होती है। अतएव, लक्षित वस्तु (०४०८०) एक 
नकारात्मक, स्व-उन्मलन करने वाली चीज़ है--अस्तित्व-हीनता (0०४५) 
है। वस्तू को इस अस्तित्वहीनदा (या शुन्यदा-अनु०) का चेतना के लिए न 
उैदन नकारात्मक, बल्कि एक सकारात्मक अर्थ भी होता है, क्योकि वस्तु की यह 
स्तित्व-विहौनता (या निस्सारता-अनु०) हो (उस्की-अनु०) अवस्तुगतता 
(०ंबकाध 5) की, उसके स्वयं के ॥२८। अमूर्तोकरण (305800707) की 
गम्मभुष्ठि होती है। ब्ेदना स्वयं के लिए लक्षित वस्तु की यह अस्तित्व- 
हे विहीनता एक सकारात्मक अर्थ॑ रखती है, क्योकि इस अस्तित्व-विहीनता, इस 
उस्वुगद सत्ता को वह अपने आत्म-परकौयकरण (४८॥-8॥८॥४॥00) के रूप में 
जानती है; क्योकि वह जानती है कि वह स्वयं अपने आत्म-परकोयकरण के 
फवलवहप ही अस्तित्दशील है ... 
चेतना जिस हूप में (अस्वित्वशील -अनु०) है, ओर जिस रूप में उसके 
लिए कोई और चीज़ है, वही जानना (४7०५०) होता है। जानना ही उसका 
'फमाज कम है । अत:, कोई चीज़ चेतना के लिए उसी ह॒द तक अस्तित्व रखती 
हे जिप्र हुए तक कि चेतना इस कोई चौजु ($०००॥7/) को जानतो है। 
गन ही उसका एकमात्र बस्तुयत सम्बन्ध होता है । 
देव फिर, वह, चेतना वस्तु की अस्तित्व-हीनता को जानती हैं (अर्थात्‌ बह 
* बात को जानती है कि वस्त के और स्वयं उसके बीच कोई अन्तर नहीं है, 
के लिए वस्तु अस्तिस्व-विहोन हैँ), क्योकि वह इस चीज को जानती है कि 
पैलु स्वय उसका ही आत्मपरकोयकृत छूप है; अर्थात, वह स्वयं अपने को 
नी है-- जानने को वस्तु के रूप में जानती है--क्योकि वस्तु मात वस्तु का 
कक धादृरय (#६0७)३८८) है, रहस्थमयोकरण करने वाली एक ऐसी गुट्‌टी है, 
जो बपने सारदत्व में, वास्तव में, स्वय उस अपने को जानने के अलावा और 
ईद ही, जिसने अपने को स्वय अपने मुकाबले से खड़ा कर लिया है बौर 
पनतिए स्वय अपने को एक अर्तित्व-विहोनता (००॥॥9) के-एक ऐसी चीज के 
कह में खड़ा कर लिया है--जिसडोी जानने की प्रक्रिया मे बाहर कोई 
4388 है ही नहों। अथवा : जानना इस चीज़ को जानता है कि एक वस्तु 
हे बेड ्ो जोड़ते उम्रय बह केवल स्वर अपने से बाहर हो जाता है-कि 
के 5 *। केवल दाह्यीकरण कर लेठा है; कि वह स्वयं अपने डामवे 
बल है. तय के ही इुप थे प्रकट होता है-+अथवा कि, वो चीज बसे. एक 
* $ हम में दिखलायो देती है वह केवल वह खुद ही दोठा है । 


श्र तु है. गातद का हुढइब कई मा कम 


वस्तुगत हूप से, न मनोगत रूप मे प्रकृति अत्यक्षययां इस रूप में मुलभ दोती है 
जो कि मानवीय प्राणी के सिए प्र्याप्त हों। >ः और चूंकि प्रत्येक प्राहृतिक बस 
को अस्तित्व में आना पड़ता है, इसलिए मनुष्य की उत्तचि की भी अपनी झिया 
होती है--(उसका-अनु०) इतिहास द्ोता है--किन्तू, वह उसके लिए एंड बॉ 
इतिहास होता है, मौर इसलिए उत्पत्ति की एक किया के रूप में वह उत्ति 
की एक सचेतन स्व-अनुभवातीत क्रिया (९०४$सं००४ इलॉजिटबग5९८7ीं0॥ #४ 
०0 शा।) होना है। इतिहास मनुष्य का सच्चा प्राकृतिक इतिहास होता है 
(इसके विषय में ला मैं बाद में कहूंगा 

दा 029०8) का इंसे.मुकार अधिष्ठाव कली 
के श्रमात्मक चीड है, एक ऐं' 35] है. जो धुद 
709) की प्रकृति का महिगाद हो है, इमतिश 


और वर्तु-त् 









(7०भधाग) स्वयक्रीकृए 
फ्रियाशीलता (7०8०५ 
आवश्यक हो जाता है कि उसे पुनः तिरस्त कर 
की सत्ता) से इन्कार, ते क्या जाय 

हि आता) वे एकाए कैद जाय; 


३, ४, ५ और ६ (क्विंपास्अनु5) के विधय में। (३) चेतना के गहरी 
करण का मे केवल नकारात्मक, वरन्‌ एक सकारात्मक महत्व भी होता है, औः 
(४) उसका यह अर्थ केवल हमारे लिए अथवा यथायंतः (00ग।8०४) है 
नहीं होता, वहिक स्वयं चेतना के लिए भी होता है । (५) बेतना के मिए न! 
का नकाराध्ष्मक पक्ष स्थय अपने द्वारा किया जाने बाला उसका उेगे 
सकारात्मक महत्व रखता है--अर्थात्‌, चेतना लक्षित वस्तु की इस असारता 
जानतो है, क्योकि वह स्वयं अपने को परकोयरुत बना लेती है; क्योंकि इस पर 
कीयकूत रूप में अपने-आप को वह एक वस्तु (०शं८०) के हूप में जानती है. 
अथवा स्वयं-अपने लिए सत्ताशौल होने (एवएइनगनोडथ) की अविभार्र 
एकता की खातिर, बह वस्तु को स्वयं अपने ही रूप में ज्ञानतों है । (६) 
ओर, इस प्रक्रिया का यह दूसरा पल भी होता है जिसमें चैतना इस ९ थक 
कर्ण तथा वस्तुगतता को भी उसी मात्रा मे निरस्त कर देती है और उरँ रे 
अन्दर समेट लेती है, जिससे कि अपनी इस दूसरी सत्ता के हुई (गत एहै। 
25 ५०८॥) में भी वह अपने घर हो में होने जैसा अवुमद झरती है कर 

जैसा कि हम पदले ही देख चुके हैं, जो कुछ पृथदत द्ोचुका  * 
बस्तुगत है उसके आत्मसातीकरण का, अथवा पुथवरूरण के रूप में किट 
उन्मूलन का (जिसे कि उदासीन परावेपने (स्माह सेवा 









खाई) पद 


् बा 
विरोधी पृषउ्करण की दिशा में बढ़ता द्वोवा ै) हीगेल के 40228 
मुख्यदया हीगेस के लिए ही, बर्य यह द्वोठा है कि ज्िछ वस्तु का ः 
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है वह बस्तुगतता (०शंध्लांभा) ही है, क्योंकि वस्तु का निर्धारित स्वरूप 
हीं, बल्कि दरअसल उसका बस्तुमत स्वरूप हो वह चीज़ है जो आपत्तिजनक 
दा आत्म-चेतना का पृथक्करण होती है। अतएबव, लक्षित वस्तु (०४९०४) एक 
कारात्मक, स्व-उन्मूलग करने वाली चीज़ है--अस्तित्व-होमता (एणयथात) 
|। वस्तू की इस अस्तित्वहीवता [या घून्यता-अनु०) का चेतता के लिए न 
“वल नकारात्मक, बल्कि एक सकारात्मक अर्थ भी होता है, क्योकि वस्तु की यह 
(स्तित्व-विहोनता (या निस्सारता-अनु०) ही (उसकी-अनु०) अवस्तुगतता 
'णां्पंा,) की, उसके स्वय के ॥₹८। अमूर्तीकरण (2058८00) की 
यात्म-पुष्टि होती है । ब्लेतना स्वयं के लिए लैक्षित वस्तु की यह अस्तित्व- 
दिद्वोववा एक सकारात्मक अरे रक्षदी है, क्योकि इस अस्तित्व-विहीनता, इस 
उल्तुगत भत्ता को वह अपने आत्म-परकोयकरण (#८-8॥९09/00) के रूप में 
बानठी है; क्योकि वह जानती है कि वह स्वयं अपने आर्म-परकीयकरण के 
फतस्वरुप ही अस्तित्वशील है ... 
चेतना जिस रूप में (अस्तित्वशील -अनु०) है, और जिस रूप में उसके 
विए कोई ओर चौड हैं, वही जानना (६70५778) होता है। जानना ही उसका 
ऐड्मात कर्म है। अत, कोई चीज़ चेतना के लिए उसी हृद तक अस्तित्व रखती 
है जिय हद तक कि चेतना इस कोई चोजू (5०7०८४॥॥०४) को जानती है। 
जनता हो उसका एकमात्र वस्तुगत सम्बन्ध होता है । 
तब फ़िर, बह, चेतना वस्तु को अस्तित्व-हीनता को जानती हैं (अर्थात्‌ वह 
फैस बात को जानती है कि वस्तु के और स्वयं उसके बीच कोई अन्तर नहीं है, 
पे किए इस्तू मस्तित्व-विहीन हैं), क्योंकि वह इस चीज को जातती है कि 
' न रूय उसका ही आत्मपरकीयकृत छूप है; अर्थात्‌, वह स्वय अपने को 
पजती है- जानने को वस्नु के रूप में जातती है--क्मोकि वस्तु मात्र वस्तु का 
एक सरादश्य (६४770।472८) है, रहस्पमयीकरण करने वाली एक ऐसी गुद्टी है, 
डी अपने सारतत्द भे, वास्तव मे, स्वयं उस अपने को जानने के अलावा और 
डैथ नहीं, जिसने अपने को स्वय अपने मुकाबले में खड़ा कर लिया है और 
लिए स्वय अपने को एक अस्तित्व विहोनता (००॥॥)/) के-एक ऐसी चीज के 
का बचे में खड़ा कर लिया है--जिसकी जानने की प्रक्रिया से बादर कोई 
अनृवना है ही नहीं | अथवा : जानना इस चीज़ को जानता है हि एक वस्तु 
(आय अपने छो जोड़ते समय बह केदल स्वयं अपने से बाहुर हो जाता है-कि 
*ह अपने-आप का केवल बाह्यीकरण कर लेदा है; कि वह स्वयं अपने सामने 
 ैवल एड बसतु के हो रूप में प्रसूट होता है---अपदा हि, जो चीज उसे एक 
न के रुप के दिखलायी देवो है बह केवल दह खुद ही होठा है । 





श्ष्ड | कक 2: 23% /4& 49 03:2 

दूसरी ओर, होगेस कहते दे कि यहां, साय ही साथ, यह दूसरा ठत्व ञ्जो 
मौजूद है कि, इस बाहयीकरण सपा वस्तुगतता की चेतना ने भी ठीडू उतना ही 
मिटा दिया है और पुन. मपने बन्दर समेट निया दे. जिम्ममे हि अपनी दूसरों 
सत्ता (०पाद्य-0घा8) में भी बढ उस्ो प्रकार अपने घर ही जता (गए ण्ण्पे 


महगूस करती है । 
इस दाद-विवाद में परिकृत्पना के सारे दी अमों को एक जगई ला जुटावा 


गया है । 

सर्वप्रघम तो : चेंतना, आत्म-चेतना अपनी दुमरो सत्ता 
में भी पर ही जैसा महसूस करती है + अतः, वह “अपवा, गुदि यहां हम द्वोगेत- 
बादी अमूर्तीकरण (सव्डलांडपघ 205४००४०7) का अमृर्त्तोकरण कर दें 
आत्म-सेतना के स्थान पर मनुष्य की आत्म-चेतना को रख दें, ठो- बढ़ बइगी 
दूसरी सत्ता में भी उसी प्रकार घर हो जंसा महसूस करतो है । इसका अर्ष रह 
होता है कि, एक तो, चेतना (जानना जानने के रूप में, सोचना सोचने के रूप 
मे) यह दिखावा करती है कि वह सरीघे-सीघे खुद अपना ही दूखूटा झप 
(गाणद ०व5शा ) है--इन्द्रिय की दुनिया ( ४०0 ० 52756); अली 
दुनिया, जीवन है--विचार का विचार रूप में ही अपने से बागे बढ़ जाता है 
(फ़ायरवाख)" । यह पक्ष इसमे समाविष्ठ है, क्योकि चेवना मात्र बेतना के हूप 
में पृथकक्ृत वस्तुगतता पर नहीं, बल्कि स्व वस्दुगतता पर ही बपसल 


होती है। 
दूसरे, इसका अर्थे यह होता है कि आत्म-चेतन मतुष्य--इसके बावजूर कि 
आत्मिक ससार (झरगगण्शा #०॥५) को (अथवा अपने संघार के अस्तित्व को 
आत्मिक सामान्य विषा को) उसने आत्म-परकीयकरण के रूप में स्वीकार तथा 
निरस्त कर दिया है--इस परकीयकुत रूप में उसको पुनः पुष्ठि,करता है और 
उसे अपने अस्तित्व की सब्ची बिषा के रूप में प्रस्तुत करने का प्रयास 
उसकी पुनर्स्थापना करता है, बोर यह दिखावा करता है कि अपने इस इंतरे 
अह्तिस्व (०स-एलं०४) में मी वह घर हो जेसा महर्न करता है। इस पर ५ 
उदाहरण के लिए, धर्म को स्थानच्युत करने के बाद, इस बात को भी स्वीकाए 
कर लेने के बाद कि धर्म आत्म-परकीयकरण की उपज (फप्व्ण्व ल्तान्मिन 
एशा०४) है, अपनी पुष्टि वह धर्मे के रूप में परम के अन्दर ही प्रप्ठ करता है| 
हीगेल के मिष्या प्रत्यप्षवाद (£5० ए०्जएभंआछ) , जबवा उनकी मात्र हिफाग्डी 
४ 9शक्षा) आलोचना का यह्दी मूल है इसी को फ़ायरबाध 
« की स्थापना करने, निदेष करने और युनस्वापिना करने की 


(एलन फ्मंग्र) 


पारस की १८४४ को प्राप्डुलिवियाँ ह। [ 7९६ 


गै--ढिन्तु आवश्यक है कि इस बात को और भी अधिक सामान्य शब्दावली मे 
यक्त किया जाय । इस जाति, तर्क-हीवता (७॥९०४४००) के रूप में तक-हीनता 
$ अन्दर तक (८9६०॥) घर जैसा अनुभव करता है जिस मनुष्य ने इस बात 
ग्रे मान लिया है कि विधि, राजनीति, आदि के क्षेत्र में बह एक परकोयकृत 
गैवन व्यतीत कर रहा है, वही बपने वास्तविक मानवीय जीवन (070९ #एपाडा 
) को इश्च परकीयक्षत जीवन मे ब्यतीत कर रहा है। इस प्रकार, स्वय अपने 
विरोध को स्थिति में (9 ००४४७१॥८॥००)-..लक्षित बस्तु (००९०) के बोध 
+0०५।०१४८) तथा उसकी मूलभूत सत्ता दोनों से विरोध की ही 
थति में ही---आत्म-पुष्टी करण (४९४/-७गि77730/07), . आत्म-प्रमाणीकरण 
४ ६0॥॥079(60) वास्तविक बोध तथा जोबन होता है । 


ध्यलिए, घमं, राज्यसत्ा, आदि के सम्बन्ध में हौगेल द्वारा मेल-मुलाहिजा 
दिखलाये जाने का अब कोई प्रश्न ही नहीं हो सकता, क्योकि यह झूठ उनके 
छिदवान्त का ही झूड है। 


॥२९ | यदि इस बात को मैं जानता हूं. कि धर्म परकीयक्ृत मानवीय 
बत्मचेतना है, तब उसके अन्दर जिस चीह को मैं धर्म के रूप में जानता हूं वह 
मेरी आत्म-पेतना नहीं है, बल्कि उसके अन्दर परिपुष्ट हो चुकी स्वय मेरी ही 
प्रकीपक्ृत आत्म-चेतना है। अतएवं, अपनी आत्म-चेतना को--जो स्वय अपनी, 
सय अपनी ही प्रकृति की स्वामिनी है, मैं जानता हू कि उसका पुष्टिकरण 
परम में नहों, बहिक एक तरह से निर्मेलित (307/0॥/8:0) तथा स्थास-प्युत 
(४0५६६४८४) धर्म मे मिलता है । 


अतएव, हीगेल के दर्शन में निवेध के नियेष से उस वास्तदिक सार-तत्व की पुष्टि 
नहीं होतो जिसे कि छदुम-सारतत्व (0$८०५०-०४४८८८) के निदषेष के द्वारा ह्दीः 
शप्त किया जाता है। उनके दर्शन में तो निषेध के निषेध से छट्म-सारतत्व को 
ही, बचदा अप्म-पृषपक्ृतत सारतत्व वी उसकी अस्दोकारोबित के (6८० ॥श) के रूप 
ने हो पुरिट होती है; अथवा फिर इस बात की पुष्टि होती है कि, मनुष्प से दाहर 
और उससे स्वतन्त्र रूप से अस्तित्वशील एक बस्तुयत सत्ता (णजुंब््धध० कल्याड) 
स्प भे, इस छंद्य-सारतत्व का, तथा मूल तत्व (४४४६८) मे उसके रूपान्तरित 
बे को प्रक्रिया का, कही अध्तित्व नहीं है । 
अदएब, निरस्तोकरण (+०९०5८५॥॥६) को यह क्रिया, जिले अन्दर (रू 
अस्दोकारोक्ति दया परिरक्षण को, पुष्टीकरण को, प्रकरियाएँ एक साथ आबदध 
'हडी हैं, एक विदित्र ही भूमिसा विभादो है। 








१९९६ | 5, ० चेक (५7३ 


इस प्रकार, उदाहरण के लिए, विधि (|4७) सम्बन्धी हीगेल के देन में 
निरस्तीकुत (४०७८४८०८१५) नागरिक क़ानून बराबर होता है नबंतिकता के, 
निरस्तीकृत नैतिकता बराबर होती है परिवार के, निरध्ती कृत परिवार बराबर 
होता है नागरिक समाज (दी 5०सटा)) के, निरस्तीकृत नागरिक समाज बरा- 
बर होता है राज्यसत्ता के, निरस्तीकृत राज्यमत्ता बरावर होती है विश्व 
इतिहास के । वास्तविक दुनियर में नागरिक क्रादून, नैतिकता, परिवार, ताग्सि 
समाज, राज्यसत्ता, आदि अस्तित्वशील तो बने रहते हैं, किन्तु वे हैं. ऐसे तले 
(ए7०77९७।५) --मनुष्य के अस्तित्व तथा उसकी सक्ता की ऐसी दशाएँ-- 
अलग-अलग कोई वैघता नहीं होती, बल्कि जो कि एक दूसरे को पघ्रिदाती बौर 
2१0 रहती हैं, भादि । वे गति के तत्व (क्षण: एगरपला।ड ० ग्राणंणा) बे 
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उनकी यह चसन-शौल प्रकृति (0०४४९ प्रशण० ) उनके वास्तविक अध्तिएँं 
में छिपी रहती है। वह केवल चिन्तन के क्षेत्र में, दर्शन में प्रकद होती ह 
और उन्ही में अभिव्यकत की जाती है। अतः, मेरा वाह्तविक घामिक अल्िल 
घममें के दर्शन के अन्दर मेरा अस्तित्व होता है; मेरा वास्तविक राजनीति 
आस्तित्व विधि के दर्शन के अन्दर मेरा अस्तित्व होता है। मेरा वास्तृवि' 
प्राकृतिक अध्वित्व प्रकृति के दर्शन के अन्दर, मेरा वाहतवि+ 
कलाश्मक अस्तिश्व, कला के दर्शन के अन्दर, (और-अनु० ) मेरा वात 
मानवीय अस्तित्व दर्शन के अन्दर मेरा अस्तित्व होता है। इसी प्रकार बम 
राज्यसत्ता, प्रकुति, कला का वास्तविक अस्तित्व, धर्म, प्रकृति, राज्यसत्ता है 
कला के दर्शन के ही अन्दर होता है। परन्तु, यदि धर्म, आदि का दर्शन दी मे 
लिए पर्म का एकमात्र वास्तविक अस्तित्व है, तव किए मैं भी पर्म के ६: 
दार्शनिक के रूप में ही वास्तव में धार्मिक होता हूं; और, इसलिए, प्र 
धामिक भावना तथा वास्तविक घामिक भावना तथा बास्तविक घामिई मतुर 
दे; (अस्तित्व-अनु«] से मैं इन्कार करता हू । डिन्दु, साथ ही साथ, आशिए है 
से, स्वय मेरे अपन अस्तित्व के अन्दर, अथवा उस पर॒कीय अस्तित्व के दी 
जिछे मैं उनके विरोध मे रखता हूं, उनका अस्तित्व द्वोने की मैं चोषधा % 6 
हु--आयोकि यह केवल उनको डाशनिक अभिव्यक्ति द्ोठी है; और आशिक 
से उन अस्तित्व की घोषणा में उसके पृथक मोलिक रुप में कर्ता हर लॉ 
मेरे विए, ऐस्दिक छद्म वेषो (१०४४७०४+ ४:520:%75) के अन्तर्गत दिन है" 
मात्र इस्पसान जुसरा-अस्वित्व, (०्फबर-नसंगह), रुपक (भावभ/०), के 
अपने वास्तदिक अध्तित्द के (अर्थात्‌, मेहे इ्गंविल्‍र अधि $) 86% ' 
ब्रठिनिधि होते हैं । 


गाकिसे की पद४४ की पाण्ड्लिपियाँ ] [ १९७ 


टीक इसी प्रकार, गिरस्तीकृत (या विस्थित--अनु० ) गुण (१०७॥४७) बरा- 
बर होता है परिमाण के, विरस्तीकृत (५००८:६०४८०) परिभाण बराबर होता है माप 
[ए८बछआ6) के, निरस्तीकृत माप बराबर होता है सरारतत्व के, निरस्तीकृत 
सातत्व बराबर होता है आमास (377६०४५४८९) के, निरस्तीकृत जाभास 
पेदबर होता है वास्तविकता (»८००॥४५) के, निरस्तीकृत वास्तविकता 
वैद्यवर होती है अवधारणा (५०८५7) के, निरस्तीकृत अवधारणा के बराबर 
होवी है अस्तुगतता (०एं्थांशा,) विरस्तीकृत वसस्‍्तुयतता बराबर होती है 
सम विचार (9७६00(८ 0८७) के, निरस्तोकृत परम बिचार बराबर होता 
है प्हति (79(ण९) के, तिरस्तीकृत प्रकृति बरावर होती है भनोगतबादी 
मह्विष्क के, निरस्ताकृत भनोमतवादी मस्तिष्क बराबर हदा है नंतिक वेस्तुपत 
मस्तिप्क (लहंट॥ ०0|९०४४९ 7074) के, निरस्त्रीकृत नैतिक वस्तुगत मस्तिप्क 
पेपर होता है कला के, निरस्तीकृत कला बराबर होती है धर्म के, निरल्तीकृत 
परम बराबर होता है परम ज्ञान (3७४०ए< (0०5)०५६०, के ।"९ 


एक ओर तो निरस्तीकरण का यह कार्य अवधारणात्मक सत्व (९००९- 
शिष्ण ६१0) के इब्द्रियातीत बनने की क्रिया होता है, अस्नु, एक अवधारणा 
है हुए में विजी-सम्पत्ति इन्द्रियातोत बनकर नैतिकता की अबधारणा में परिवर्तित 
हो जाती है। और चूकि विचार अपने को सीये-सीघे अपना दूसरा रूप (णल 
०(॥:९॥ ) ममझता है, इन्द्रियमत वास्तविकता (८5००७ 7८2।0) ) होने की 
ता करता है--भोर, इसलिए, स्वय अपने कार्य को इम्ड्रिययत असली कार्ये 
गन सेठ है-- विचार जयत्‌ में निरस्तीकृत दोने की यह क्रिया, जो कि अपनो 
नक्षित इस्तु (शब्न ) को असली दुतिया में ही अस्तित्वशोल बना रहने देती 
है, विश्दास करतो है कि उसने उसे वास्तव मे वशीभूत कर लिया है। दूसरी 
बोर, चूक़ि अभिप्रेव वस्तु (०2/०८४) अब उसके लिए बिन्तन का एक तत्व बने 
यो है, इसलिए 4चार उसकी वास्तविकता में भी उसे सबथ अपना-आत्म- 
जवना +7--अमूर्सीक रण (४0572८७००) काया. आरम-प्रमाणीकरण. मान 
सेता है। 

॥३० जिस विद्यमाव वस्तु (०४४५) को हीग्रेल दर्शन के-सषेत्र मे 
निएतोहत करते हैं वह इसलिए एक दृष्टि से वास्तदिक परम, वास्तविक राज्य- 
पैदा, बपदा, दास्तबिक प्रकृति नही द्वोवी, बल्कि वह घमम होता है जो स्वय आन 
का नप्तित उद्दश्य, अर्थात्‌, सिद्धान्त-विद्या (4०६४४०७७) बद चुका है, यही 
बात भ्यायश्ास्त्र, राजनोति, बिज्ञान, तथा अक्लृति डिल्लान के भो सम्बन्ध में छ्द्दी 
है। शदनिए, ए% दृष्टि से बह असलो वस्तु (ग्ध्श 0४०8) ठवा दात्कलिक,_ 


॥९५ - ह ० ले जज कक 





अदाशंनिक विज्ञान, अथवा इस वस्तु की अदा्धनिक अवधारणाओं-'दोतों ही डरे 
विरुद्ध होता है । अतः वह परम्परागत अवधारणाओं * का खण्डन करता है। 


दूसरी ओर, घमें, आदि को मानने वाला मनुष्य हीगेल में अपना अन्तिम 
अमाण (पुष्टिकरण-अनु०) प्राप्त कर ले सकता है। 

अब समय आ गया है कि पृथवकरण के प्रदेश के अम्तगंत होगेलवादी इस 
बाद के सकारात्मक पहलुओ को सूत्रवद्ध कर दिया जाय ये पु 

[अ] लिरस्तोकरण (१००८६०८४॥४०॥) : परकीयकरण की स्थिति की 
स्वयं के अन्दर बापस समेट लेने की एक वस्तुगत गति के रूप में । पुपककएण कै 
अन्तर्गत, उसके पृथककरण के निरस्तीकरण के माध्यम से, वस्तुगत सारतत्व के 
आत्मपातृकरण के सम्बस्थ में जो बस्तदू ब्टि अभिव्यक् दवोती है वह यही है; 
वस्तुगत संसार के पुयंवक्ृत स्वरूप के विर्मूलन के माध्यम से, अस्तित्व की 
यृषककृत विधा के रूप में वस्तुगत समार के मिरस्तीकरण के माध्यम से, मु 
के वास्तविक अगीमृतकरण के सम्बन्ध में, उसके वस्तुगत सारतत्व के वास्तविक 
मात्मसातूकरण के सम्बन्ध में जो पृथवक्त अन्तर्द,प्टि प्राप्त होती दै वह गद्दी है। 
इसी प्रकार, ईश्वर का निरस्तीकरण होने के कारण, अनीश्वरवाद दी परे 
तान्त्रिक मानवतावाद ( फ्राल्०लब० वरषण्ाआाध्य ) के आगमन की सूचक 
होता है; और, निजी सम्पत्ति के निरस्तीकरण के रूप में, कम्युतिस्म (वास 
बाद)-मनुष्य के स्वत्व (7०४६४४००) के रूप में वास्तविक मातवीय जीत 
का पुष्टीकरण (४०५॥८०४०॥) और, इस भाँति, व्यावहारिक मानव्ाबाद 
शुभागमन का सूचक होता है; अथवा कहा जा सकता है कि, अनीश्व खाद ऐड 
मानव॒ताबाद है जो भर्म का निरस्तीकरण करके स्वय मध्यस्थ बन गया है, भर 
कम्पुनिम ऐसा मानवताबाद है जो तिजी सम्वत्ति का निरस्तोकरण करके स्वय 
उसके बीच की कड़ी बन गया है। इस मध्यस्वता को-जो कि स्वयं एक आवश्यक 
वृर्वावयव (77४7775८) द्वोती है--निरस्तोइत फ़र्के 
स्व-ब्युस्पन्न मानवताबाद का, असली मानवठाबाद का उदय हे"ता है 3 न्‍् 

वरनन्‍्तु अनीश्वरवाद और कम्युनिस्म सात्र कल्मता, कोरी हवाई पर 
नहीं हैं; वें मनुष्य द्वाय मूजित वस्तुयत दुनिया का-वस्तुगतठा के प्रदेश क्र 
मनुष्य की मुलभूत शक्तियों का-सोप हो जाना नहीं है; विप्त दीकर मप्राई 
आदिमकालीत सरलठा की ओर पुनः लौट जाता भी उनका बर्य नहीं है। 





ही सकाराए्मक कर, 





# ईश्वर-विधया (४४८००४५), स्थायशाक्त्र, ्रजवीवि डिस्ात, अति दि, 


मादि को परम्परायद अवशारबाएँ।--स* 


गसे बी १८६४४ को पाण्डुलिपियाँ _] ६ हद 


वेपरोत, उनका अर्थ है मनुष्य के लिए मनुष्य के सारतस्व का, और उसके सार- 
हब का एक वास्तविक बस्तु के रूप मे प्रथम वास्तविक आविशभाव, उसको प्रथम 
सस्तविक आत्म-सिद्धि ) 


इस प्रकार, स्वयं-निर्देशित निषेघ के सकारात्मक (?०घ्रत९८) अर्थ को 
_च्कर (यद्यपि फिर उसी पृषक्कृत ढंग से) हीगेल मनुष्य के आत्म-पृषफ्करण 
को, मनुष्य के सारतत्व के परकीयकरण को, वस्तुमतता से वचित हो जाने की 
दा आत्म-खोज के रूप मे असलियत (:८87035) से विलग हो जाने को मनुष्य 
को स्थिति को, उसकी प्रकृति की अभिव्यक्ति, उसके अगीभूतकरण तथा उसकी 
आत्म-्रिद्ि के रूप में स्वीकार करते हैं। < सक्षेप्र मे, अमूत्तेकरण (208080- 
५०७) के क्षेत्र के अन्तर्गत, होगेल भ्रम को मनुष्य के आत्म-जनन (ब्ना 
&०॥6] के ढार्य के रूप में देखते हैं--स्वय अपने साथ मनुष्य के सम्बन्ध को 
बह एक परकीय प्राणी के साथ सम्बन्ध के रूप में तथा एक परकीय प्राणी के 
हप मे स्दय बपने आविर्भाद को जातिमूल-चेतना (धरा९६९६-००॥४९४००६४८४४) 
जया जातिमूल-जोबन (४0०००--।४८) के उद्भव के रूप में देखते है। >् 
(भा) परल्तू, परावर्तन (उल्टी दिशा में चलने) की जिस प्रक्रिया का 
पहले विवरण दिया ज्य चुका है उसके अलावा, अथवा, कहना चाहिए कि, 
उसी के फरस्दरूप, यह कार्य हीगेल के दर्शन में निम्त रूप में सामने आता है $ 
सप्रथम, मात्र एक ओपचारिक रूप में क्योकि वह अमूर्स है, क्योकि 
स्दय मानव प्राणी को ही उसमे-आत्म-चेतना के रूप मे प्रिकल्पित--मात्र एक 


कि विन्दनशौलत प्राणी (5०४८४८, ६070:72 ४०७०४) के रूप में देखा जाता 
4 भौर, 


हरे, क्योकि (उसका--अनु० ) भ्रस्तुतीकरण (५>7०५४॥०7) औपचारिक 
गया अमूत्त (2७५७०) है, इसलिए परकीयकरण का निरस्तीकरण परकीयकरण 
श्पं इुष्टीकरण बन जाता है; अथवा, आत्म-परकीयकरण तवा आत्म-पृथश्करण के 
*प में, आत्म-जनन तथा आत्म-अंगरोमूतकरण की यह गति हवीगेल की दृष्टि में 
पस्दम पूर्ण ( 40500/०) और, इसीलिए, अतिम अभिव्यक्ति मानव जोबन की 
होती है--उस जीवन को, जिसका लक्ष्य चेह स्वयं है, उस जीवन की जो स्वयं 
अपने साय श्ान्तिपूवंक, उथा उसके सार-तत्व में एकीकृत होकर (77 ४०70) 
रहदा है। 
अत, इस गति (॥0, ६०४८३) को, द्वन्दवाद की हैसियत से उसके बमृत्त ॥३१। 
दा मे, बास्‍्तविक मानव जोदन माना जाता है, और चूंकि तिस पर मी बह एक 
* अर फिरण हो है-मानवीय जीवन का पृथवकरण ही है--इसलिए, उठ्ते एक 
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देवों प्रक्रिया (४९७४० ए/्ट्कशे, किन्तु मनुष्य की देवी प्रक्रिया माता जाठा है; 


ऐसी प्रक्रिया जिसे मनुष्य का वह अमूर्च, शुद्ध, परम सास्तत्व पूरा करता है जो 
स्वय उससे पृथक हैं । 

तौसरे, आवश्यक है कि इस प्रक्रिया का एक बाहक (श०क६) हो, एक 
कर्ता (६४00]००) हो । परन्तु यह कर्ता तो उसके फलस्वरूप ही अह्तिख़ मे 
श्ाता है । इसलिए, यह फल--बह कर्त्ता जो अपने-आप को परम आत्म-चैतता के 
रूप मे जानता है-- ईश्वर, परम आत्मा (क्णंणर कं, अपने आप को 
जानने बाला (5ॉ-िय०७॥०8) और अपने-आप को अमभिव्यकत्त फरने बाला 
(इक्षोजिएा/ १8) विचार होता है। असली मनुष्य और असली प्रदूति इस 
छिपे हुए अवास्तविक मनुष्य ओर इस जअवास्तविक प्रइृति के ' मात विधेव 
(97८0॥०4॥/०४8)--प्रतीक बन जाते हैं । अतः, कर्ता और विषेव (ण्णंप्त शव 
7००॥८०।८) एक दूसरे के साथ सर्वथा विपरीत ढग से--एक रहस्पपूणण कर्ता' 
कर्म के सम्बन्ध के रूप में, अथवा एक ऐसी मनोगतवादिता (णंण्व्ताभा)) के 
रूप में जुड़े हैं जो कि लक्षित बस्तु से परे तक जाती है-परमे कत्तो 
(205००६० 5शंट्ध) उसके एक अन्तर्गत प्रक्रिया होता है, ऐंपा कर्ता होता है 
जो अपने-आप को परकीयकृत कर लेता है और परकोयकरण से रवय अपने म 
धापस लौट भाठा है, किन्तु जो, साथ ही साथ. इस परकीयकरण को स्वय अपने 
अन्दर, तथा कर्त्ता को भी इसी प्रक्रिया के रूप में; वापस समेठ लेवा है; पह 
प्रक्रिया स्वय अपने ही अन्दर घुद्ध रूप से, अनवर्तः घूमते रहने की प्रक्िण 
होती है । 

पहले । मनुष्य के अत्म-सुजन (श्वा-८ 
करण ( +६॥-०७॥९०४४१०४४४०॥) के कार्य की औपचारिफ तया अपूर्तत भव! 


7८8॥07) अथवा आत्म-्मगौय' 
घारगा 


(को के सें>अनु० )॥ 
होगेल द्वारा मनुष्य को आत्म-चेतना के समकक्ष बैठा दिये जाते के बी 
बृथक्कृठ पक्षित वस्तु-मद्ुत्प की पृथवकुत: मूलभूत असलियत - चेतना *ै 
पुधककरण के मात्र विज्ञार के, अतिरिित और ऋुछ नहीं हैं--पुपरकरण की थे 
अमूर्स और इसलिए खोखली दया अवास्तविक' अभिव्यक्ति के, निर्षेष के, “भी 
(टिक्त और दुद नहीं है ॥ अठएव, वरकीयकरण का लिरस्तोकरण मो उत्ती कक 
उम्र खोबते अमुरत्तीकरण का एक अमूत्ते, खोखला निरस्तीकरण होते $' अलाब 
निषेध का निेय दोने के अलावा, ओर युछः नहीं.है अतएव,' आस्म-म्गी 
करण की समृद्ध, सजीव, ऐच्द्रिक, डोस कार्यशीलठा घटकर मतर' उस्तका धर ः 
करण, उसको पूर्ण जिवेधात्मचता (3०००० झब्डुअआ3599) जन-जाती दै-“* 


मास की १८४४ की पाण्डुलिपियाँ ) [ २०१ 


रा अमूत्तीकरण जो फिर उसी रूप में स्थापित हो जाता है और उसे एक 
छतग्र कार्यश्ीलता-... निरी कार्यशीलता माना जाने लगता है | यह तथाकथित 
निषेषात्मकता चूंकि 'उस असली जीवित कार्य (0शएट्ट »0) का अमूत्त, खोखला 
झप होने के सिवा और कुछ नहीं है, इसलिए उसकी अत्व॑स्तु (८णा(८०) 
गत अन्तबंतु का अमूर्सोकरण करके उत्पन्न की गयी मात्र एक दिखाऊ 
(गरणथ) अन्तर्वस्तु ही हो सकती है । अत- इसके फलस्वरूप, प्रत्येक अन्तव॑स्तु 
सम्बन्धित अमूर्तोकरण के सामान्य, अमूर्च स्वरूप हमे प्राप्त हो जाते हैं जो कि, है 
इसी कारण, हर अन्व्व॑स्तु के प्रति उदासीन तथा, इसी वजह से, मान्य (५४५) 
देते हैं--. दे चिन्तन के ऐसे स्वरूप (५४०५३४॥४-(07705) अथवा ताकिक श्रेणियाँ 
(08०३ ६४८४०४०५) होते हैं जिन्हें बार्तबिक मस्तिष्क से ठथा बास्तविक 
अति से विलग कर दिया गया है। (परर्ण निषेघात्मकता की तकं-सम्मत अन्तर्वस्तु 


को हम आगे चलकर उजागर करेंगे 3) 


प्र दोष मे, अपनी परिकल्पी ताकिकवा (5०००)७४० 08:0) के द्षोत्र 
में, होगेल की प्रत्यक्ष उपलब्धि यह समझदारी है कि सुनिश्चित अवधारणाएँ 
(व९ी॥6 ५०१८९/७), चिन्तन के तैश्रुदा साबलौकिक स्वरूप (920 (॥0७६॥- 
#0॥08) -.प्रहृति तथा मस्तिष्क से स्वनन्त्र होने को हैसियत से--मानव-प्राणी के 
और, इसलिए, मानद चिन्तन के भी सामन्‍्य पृथक्करण का अनिवाय परिणाम 
देते हैं; और, इसीविए, हीगेल ने उन्हे एक सूत्र में पिरोकर अमूक्तीकरण की 
क्रिया (३७५४४८४०३-१४०८८४5) के तत्वों के रूप मे अस्नुत कर दियाहै । उदा- 
दैरण के लिए, निरस्तीकृत अस्तित्व सार-तत्व है, या निरस्तीकृठ धार-तत्व जव- 
रषा है, निरस्तोकृत अवधारणा ... परम विचार है। परन्तु, तब फिर, 
रेप विद्यार क्या है? यदि अमूर्त्तोकरण को पूरी प्रक्रिया में से एक शार फिर 
नहीं बह घुरू-मे गुजरना चाहता है ओर अपने-आप को इस विपय में सन्नुष्ट 
नदी इसा चाहता है कि अमूरतीकरणों रा, अयवा स्वय-बोध प्राप्त करने बाला 
अमुभोकरण का बह पुल योव है, तब फ़िर स्वयं अपने को वह निरस्तोदत झर 
है है । परन्‍नु बह अमूर्सोकर ण, जो स्वयं अपने को जमूनीकरण # रूप में सम- 
कहे, शाप है कि बह स्वय कुछ नहीं है: उसके विए आवश्यक है कि बह 
अपर-आप का परित्याय कर दे-अमूत्तोकुरण का १रित्याग कर दे-ओर इसलिए 
हद एक ऐसी ढस्तु के दास जा 'पहुता है जो टीकू उसड़ी विरोधी है--बह प्रति 
हय पद श पहुरता है। इस प्रकार, पूरा तहु-छारत्र इस बात का प्रमाण है हि 
हूं पार शपने-आप में बुछ नहां है, कि,पर॒म विचार खुद बपने लिएजुछ 
हो ३; इेस्स प्रहृततत ही बुछ है । 
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॥३३। परम विचार, नमूर्स बिचार, जो डि, 


हशस्वय उसके साथ उसही एकता की दृष्टि से दिचार किये बाते प 
मत+-प्रेरित (हणमं०8) होता दै” [दीगेस, दिशवकोष, दूतीय घर, 
पृष्ठ २२३ (प०२४४)], मोर जो कि (पूर्ब-उद्घुत रुति) “स्वय बने 
परम सध्य के रूप में, अपनी विशिष्टता (आएणगां0) बडा अपने 
आदूय चसिति-चित्रथ (णिएंआ कडाबधाधाव2०7),- तथा दूसैनतत! 
(गाालद-0८०४) के तरेंव को, तात्दालिक विचार को, अपने प्रदिविस्‍्न 
के हूप मे, स्वयं अपने अन्दर से प्रकूति के रूप में मुक्त रूप से बाहर अह्ा 
जाने देने का निर्णय रुरता है ।” (पूर्व-उद्घृत रवि) 


यह पूरी घारणा, जो कि इतते अजब दया ऊंटपटास ढय हे कार्य कर 
है, मौर जिसने कि दीगेलवादियों के लिए इतने भयानक सर-दई पैदा कर द्वि 
हैं, भादि से अन्त तक उस अमूर्तोकरण (अर्थात्‌, अमूर्स जिस्ठक) के अदिरिए 
और कुछ नहीं है। अनुभव से बुद्धिमान बन जाने तथा अपनी अद्वलियठ *े 
सम्बन्ध में प्रबुद्ध हो जाने के कारण, विभिन्न (मिथ्या तपा स्वयं भी अभी ही 
अपूत्त) परिस्थितियों के अन्तर्गत उसने इसीलिए अपने-आप का बरित्याय कर 
का तथा अपनी आत्म-तन्मयता 6था-३७४०7४००), घुन्यदा (0०87४ 
सामान्यतया दथा अनिदिष्टता के स्थान पर अपनी दुसरी सत्ता की, विधि" 
(470९0) हया निदिष्द (2र्थग्आं०४०) की स्थापना करने का वि 
को, जिसे कि वह स्वयं अपने 
०ण्डागन्ध्या) के 


किया है; यह निर्णय किया है कि अहृति बन 
मात्र एक अमूर्त्तीकरण के रूप में, एक विचार-तत्व- (फ न्‍ 
में, मझबूती से छिपाये हुए थी, अपने अम्वर से मुक्त रूप से बाहुर निकल जाते 
छूट दे दे : कहने का अर्य है कि, इस धारणा ने यह तिश्चय किया है कि अगर 
करण को वह विलाजलि दे दे और, अमुत्तीकरण के जाल से मुक्त होरुप 
पर दृष्टिपात करे । अमूत्त विचार, जो कि मध्यस्पठा के बिता अन्तस्मेप्णा डर 
जाता है, वाह्तव मे उस अमूर्ती बिन्तन के अठिरिफ्त और दुछ रहीं है. जी ॥ 
स्वयं आत्म-समर्पेण कर देता है और अल्तः्प्रे रणा को शरण में जा पहुंचदा 
तक-शास्त्र से प्राकृतिक दर्गेन (एमणशे छ०४०/ए ) की ओर होते वी. 
यह सम्पूर्ण संक्रमण अमूत्तीकर्ण से अस्तमम रणा की जोद हो बाले सक्या 
सिवा और कुछ नहीं है--अमूर्तत चिस्तक (हण्मामत फंणथ) के लिए यह पका 
करना बहुत ही कठिव ह्ोठा है; इसीलिए उसका बर्णन वह इतने अगह्य हो 
- करदा है। बह रहस्यपूर्ण अनुभूति (ए0४म०मे व्नोए8ड) दार्शनिक ' 


पढ़ें की १८४४ की पाण्ड्लिपियाँ ] [. २०३ 


गर्व बिन्तन से अम्तःश्रेरणा की ओर ढकेल कर ले जाती है ऊब को अनुमूति 
वी है--अन्दर्॑सतु की प्राप्ति की अभिलापा होती है । 


* [स्व अपने-आप से पृथककृत मनुष्य वह चिन्तक भी होता है जो अपने 

खत्ब ते--अर्यात्‌, प्राकृतिक दया मानवीय सारतत्व से---पृथक हो गया है । 

एव, उप्द्षे विचार ऐसे नियत मानिक आकार (०:०5) होते हैं जो प्रकृति 

॥ मनुष्य से बाहर निवास करते हैं। हीगेल ने इन तमाम नियत मानसिक 

ड्रारों क्रो जोड़ कर अपने तकंशास्त्र के अन्दर कद कर दिया है-उनमे से 
फयेक की व्यास्या पहले वह निपेध के रूप मे--अर्थात्‌ृ, भानवीय विचार के 
परकरीयकरण हे: रूप मे करते हैं--और फिर निपेध के निषेष के रूप मे-अर्थात्‌, 
जे परकीयकरण के निरस्तीकरण के रूप मे, मानवीय चिन्तन की द्वास्तविक 
पेप्िमक्ति के रुप मे किन्तु, यह प्रक्रिया अब भी चूँकि पृथबकरण की सीमाओं 
है अलगंत ही घटित होती है, इसलिए इस नि्ेध के निपेष का अप आशिक रूप 
ये ही वियत स्वहुपो (0५०6 (0770) की उनके पृथव्करण के ही अम्त्गंत पुन- 
पता कर देना द्वोठा है; आशिक रूप से उसका अर्थ, इन निर्धारित मानसिक 
जिहपों+ के अध्तित्व की असली दिया के रूप मे उस अन्तिम कदम पर--प ९कीय- 
अर के बन्वर्यत अआत्म-निरीक्षण के कदम पर--ठिठक जाना होता है, और, 
अ्िक हुप से, उसका अर्थ-उस हुई तक जिस हृद तक कि यह अमूर्सीकरण 
ऋऋ्-+-७++++-- 

* (एड अर्य यह है कि हीगेल जो करते हैं वह यह है कि इन नियत अमूर्सी- 
करणों के प्पान पर वह अमूर्त्तीकरण के उस कार्य को रख देते हैं जो स्वयं 
अपड़े हो बक के अन्दर पूमता रहता है। अतएव, उन्हें इस बात का श्रेय हमे 
दैता घाहिये दि इन तमाम जसंगव अवषारणाओ के स्रोत क्रो, जो कि 
भोविद इप से जुदा-बुद्य दाशंनिरों के नामों के खाय जुड़ी हुई' शीं--उन्होने 
इविद कर दिया है। उन्हें एक जगह ला दिया है, और अमूर्ती करण को 
ही इसपूपे परिधि को, डिसी विशिष्ट प्रझार के अमूर्तीकरण के बजाय, 
अआनोइणा के लद्य के. हप मे सृष्टि कर दो है।) (विचार को दिद्यार करने 
बे दर्ला से होद्ेल बयों बलग करते हैं इसे हम दाद मे देखेंगे ; परम्तु, इस 
के +ह चोर तो स्पष्ट हो हो चुकी है कि जब मनुष्य नहों होता ठो उसड़ो 

(एप्ट अध्निष्यक्ति भी मानवीय नहीं हो सकती, मोर इसो ठरह विचार को 
भीड़ मानदीय और प्राइठिक कर्ता को बन्रिम्यंजना के रूप ये नहीं 
करण शा रुका जो थफो, कानों, जादि से युक्त है, दपां समाज, सहार, 
और शडि मे लिशाद करता है)।--ाकसे झारा तिखो यरयो दिप्वपो । 


रैन्ड ] [. मास की (ढ८४ को प्राए्दुलिपिय/ 
के न) 

स्वयं अपने-आप को समझ लेता है जौर अपने सम्बन्ध में एक अस्तीम यंकाने का 

अनुभव करता है, हीगेल के दर्शन के अन्दर--प्रकृति को मूल-सत्ता के हए में 


स्वीकार करने तथा अन्‍्तःप्रेरणा की शरण में जा पहुँचने के सकह्प के रूप मे-- ६. 


इस विचार का उदय होना होता है कि अमूर्ता चिन्तन को तिल्ताजर्लिंदै दी, 
जाय--उस चिन्तन को तिलाँजलि दे दी जाय जो केवल विस्तत को ही परिषि कै । 


अन्दर, केवल उस विस्तम की दी परिधि के अन्दर चइकर काटता रहता है मिस ; 


न्‌ आँखें हैं, न दाँत, न कान, न और ही कुछ ।) 


हक 


॥३३। परन्तु, प्रकृति भी, यदि उसे अमूर्त्तें रूप में, ऐसे रूप में जिया जाप ५ 


कि वह अपने ही लिए है-मनुध्य से अलगन्यलय स्थित है-- वो ऐसी प्रति मनु « 
के लिए कुछ नहीं महृत्व रखती । यह बात तो बिना कहे ही स्पष्द है कि वह 
अमूर्ते विन्तक, जिसने अस्तःप्रे रणा के सिद्धास्त को स्वीकार कर लिया है, पति 
का अन्तर्शान भी अमूर्त ढंग से ही प्राप्त करता है। जिस प्रकार हि प्रकृति के ह 
विचार के रूप मे, एक चिस्तन-सत्व (ह०णडटगनथागि ३ ) के रुप में, बिस्तक कै 
अन्दर बन्द पड़ी थी--एफ ऐसी शक्‍्ल में बन्द पड़ी थी जो कि स्वये उसके लिए, 
भी अस्पष्ट तथा एक पढ्देली की तरह बी--उसी तरह, अपने अखदर बेशाहु 
निकलने की उड़े छूट देकर वास्तव में उसने केवल इसी अपूर्त परशूवि की; कि 
एक चित्तन-सत्व के रूप में प्रड्ति को, बाहर जिकलते की छूट दी है-गत, उ१ , 
अब यह महत्वपूर्ण चीज ऊुड़ गयी है कि वह बिस्तन मी दूसरीन्स्ी (7४८ ५ 
छ०॥8 ) बन गयी है, कि वह अस्तती, अम्त:प्रे रणा द्वारा प्राप्त की मयी अरविंद 
अमू्तों बिस्तन से मिश्न श्रुति है । भयवा, मानवीय भाषा में बात की जाव्श 
इसका बर्व यह द्वोता है कि अमूर्ते चिस्तक अकुति के सम्बग्ध में अपनी अर ) 
द्रेरणा मे यद्ध सीखठा दे कि जिन सरवों (ध्ामााव्क) को बढ पर (0णाशड 
मे, घुद्ध बमूर्तीकरण (9०:7६ ड0घरर2०एरणा) के माध्यम से, दैदा कल की 80 ह 
रूरठा था-जिन सरवों के विषय में उसका यूँ विश्दास था कि उस्ई वई रे हर 
# धाम को घुद् ऐसी उल्लत्तियों के रुप प-- जो तिरत्वर वमी डे आदर ही 
पौधे डोहवी रहती थीं शोर वास्वविद्ता को मोर बार कमी नदी 
भीं--हिस्य द्वमट्ववाई के अन्दर से पैदा कर रहा यॉ--वें, गॉएव में, | 
डिशिप्टकार्थो के अमूर्ती इंत कपों (20$200०75) के दिया और हुथ शी हर 
अठरुक, दसडो दृष्टि में सम्पूर्ण पडूति जरुयुक्त बमूतो कि रजां डी कम ५ 
बाहय कर मे मात्र बुरफबू्ति दी करदी रहती है । एक दाह दिए ४६! हक 
डूब अनर्ती6ूएवों में दइल देता है। इस बाि, 2 डुढकि के सर्बन्ध में 


हे को १६४४ को पाष्डुलिपियाँ ] [. २०६ 


000) प्राप्त करते को उसको क्रिया प्रगृति* सम्बन्धी अस्त:प्रेरणा से उसके 
ौंड़रण डे पृष्टीकरण की ही प्रक्रिया है--बह अपना अमूर््ती करण पंदा करने 
पहिया की उसके द्वारा की जाने वालो मात्र सचेत पुनरावृत्ति ही है। इस 
९ उदाहरण के लिए, समय अपने-आप के ब्रति निर्दिष्ट निपधात्मकता 
ध्याधा)) के बराबर होता है (पृ उद्घूत कृति,** पृष्ठ २३८) । सत्ता 
78) बनने की निरस्त कूर दी गयी प्रक्रिया के सदृश ही प्रकृति में भूत 
६, 7) के रूप में निरस्त कर दी ग्यो गतिशोलता (ए705९००८॥() होती 
।पच्त (॥80॥) स्वयं में -प्रतिबिस्]न (7ध००७००) होता है, प्राकृतिक रूप 
3े। चांद बोर पुर तारे के रूप मे पिण्ड (४०५) ) उस प्रतिवाद (3000॥28$) 
पर प्राृतिक रूप द्वोता है जो कि, तकंशास्त्र के अनुसार, एक ओर तो वह सका- 
रह तत्व ( 7०भंध१०) है जो स्वयं अपने ऊपर टिका हुआ है और, दूसरी ओर, 
हहे नकारात्मक तत्व (०८४आां५०) जो स्वयं अपने सहारे स्थित है। प्रतिवाद, 
दि को नकारात्मक एडता हे रुप मे, पृथ्दी तकंयुक्त आधार (08०8 70070) 
भ प्राइतिक स्वरूप है। 
प्रशृति के रूप में प्रकृति--अर्थात्‌ जहाँ तक कि अब भी उसे ऐन्द्रिक रूप से 
गुप्त से जो उसके अन्दर छिपा हुआ है जुदा किया जा सकता है---अलग- 
"पढ़ी हुई, इन अमूसीकरणों हे प्रधित प्रकृति, शुस्य (००७78) है--अपने- 
पाप को पूस्य घ्िद्ध करने बाला एक धरून्य--अर्थहोन है, अघवा वह केवल यह 
व रखती है कि बह एक ऐसी वाहयता (८४८४४७॥॥५) है. जिसका कि उस्मू- 
नव ड़िया जाना आवश्यक है । 


' पसीम-औषाधिक (['ध0८ इ००००६८०।) स्थिति में हो यह सही 
-िवियव प्राप्त होता है कि प्रदत्त अपन्रे अन्दर कोई परम उद्देश्य नहीं 


. 7 ी।” [दृष्ठ २२५] 
उसका उद्देश्य अमूरत्तीकरण को पुष्टि करना ही होता है । 
"प्रवृति ने प्रदक्षित कर डिया है कि दूसरी सत्ता के रूप मे वह स्वयं 


लिपि में निम्न अश को काट दिया गया है : “क्षण भर के लिए हम 
,हैति के सम्बन्ध मे द्वोगेल द्ववरा बतायी गयी विशिष्टताओ के तथा प्रकृति 
रे महक में होने वाले संक्रमण के सम्बन्ध में विचार करें। दूसरी-सच्चा के 
हे प्रति ही विचार की शक्‍्व मे पैदा हुई है । चूकि वि(चार)...”--स० 
का विल्देत्म फ्रेडरिक हीगेन, पगलुनग्कुब्भर तक एना००पंदकथ 
िशाइकड रत पर ढाण्यरकां55९, -.. स० 


१०६ ) [. मार्स हो १८६४४ शा पा 


बिदार है। पूंकि दिघार एस रूप में स्वयं मपता वियेषत्मक का अप्वा 
अपमे लिए बाहय भीज दोता है, इसलिए इस दिघार के .सम्पुख् प्रति 
मात्र ग़ापेश् रूप से ही एक शाहय वस्तु नहीं होती, बल्कि यह बहता 
बहू रूप है जिरामें प्रकृति क्रो दैत्तियठ से वह अस्वित्वभौल होता है।। 
[पृष्ठ २२०] 
_  बहयईा को यहाँ शानेशियों के उस संघतार [४० 
में मही समझा जाना चाहिए जो अपने-आप को अमिम्यक्त ररता है. और गये 
कि दृष्टि, शानेरिदियों से युक्त मनुष्य देख और अनुभव करे एकता है। उसे रहा 
परकोयकरण के रूप में, एक ग्रलती के, एक ऐसे दोष के रूप में समझा बता 
चाहिए जिसे कि क्रायम नहीं रहना घाहिए । बयोकि जो चीड सब है बहू जद 
भी विचार ही है । प्रकृति तो विचार के दूसरे अस्तित्व का मात्र कप है। 
चूंकि अमूर्त विचार ही सारतत्व है, इसलिए जो चोड उसके लिए बाहरी है हे 
अपने सासतत्व की ही दृष्टि से मात्र कोई बाहय वस्तु है। अमूर्से बिन्तक इस बा 
को भी स्वीकार करता है कि स्वयं में आगे-पीछे दौड़ते रहने बाले विचाए के 
मुकाबले में, ऐन्द्रिकता (इक६००७६४८६४)--वा हृपता (ालग्भा0) ही दरअसत् 
प्रकृति का मूलतत्व है । किन्तु इस वैपम्य को वह इस प्रकार व्यक्त करते हैं 
कि प्रकृति को यह बाहयता, विचार से उसकी बिपरोतता, उसका दोष बे 
है जिससे कि--प्रकृति--चूकि बह अमूर्तीकरण से भिन्न होती है, एक ऐसी वस्व ७ 
जाती है जो दोषपूण्ण है ॥३४ एक ऐसा सत्व--जों न केवल मेरे लिए, बा 
मेरी दृष्टि में ही दोपपूर्ण है, बल्कि अपने-आप मे--आत्तरिक रूप से भी-- 
है: वह अपने से बाहर जरूर ऐसी कोई चीज़ रखता है जिसका उम्रमे 
अर्पात्‌, उसका मूलतत्व स्वयं ही उससे मिन्न है! इसलिए, अमूत्त' (गा तक 
>अनु०) विन्तक के लिए आवश्यक है कि प्रकृति सुवयं 'अपने-। 
ले, क्योकि एक सम्भावित रूप से निरस्त कर दो मयों सत्ता के रूप 
बहू उसकी स्थापना कर चुके हैं । 


"हुमारे लिए, मस्तिष्क का पूववियव (शत्मांब्थे प्रकृति 
यही प्रकृति का सत्य और, इसी कारण, उसकी परम सत्ता 
एए५७) है ॥ इस सत्य में अकृति का दिलोप हो यया है? और छर 
अपने लिए भा पहुंचे विचार के रूप में मस्तिष्क की उत्तति 
है, जिसको कि सक्षित वस्तु ओर जिसका कि कर्त्ता भी, 
(००१०८७/) है । यह्‌ एकात्मता (469॥70) प्रूणं निर्षपात्मकता 
गष्डक्षाशा३) है, इयोंकि अकृदि में ठो इस अवधारणा की 
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है, यो 
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(७0४०८ 
पुरे वोर 
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सही बाह्य वस्तुगतता होती है, किन्तु यहाँ, इसमें उसके परकौयकरण को 
निरस्त कर दिया गया है, और इस परकीयकरण में अवधारणा स्वयं अपने 
साथ एकात्म (०कवा0८७४) हो गयी है| किन्तु. इसीलिए, यह एकात्मता 
इस चोद हैँ निद्धित होती है कि बह प्रकृति से ही वापस लोटी है ।” 
(पृष्ठ ३६२) 

“अमूत्तं विचार के रूप में, प्रकटीकरण (7०४८७४४७॥) प्रकृति की ओर 
बिना किसी मध्यस्थता के संक्रमण को, प्रदृति के अस्तित्व में आने की 
शक्षिया होता है; मस्तिष्क के, जो कि निरबन्ध है, प्रकटीकरण के रूप मे वह 
प्रकृति को भस्तिष्क के संसार के रूप में स्थापना करना होता है--ऐसी 
स्थापना करना जो कि, प्रतिविम्व होने के कारण, साथ ही साथ, स्वतस्त्र 
रूप से अध्तित्वशील प्रकृति के रूप में, संसार की पूर्व-कल्पना करना होता 
है। अवधारणा के रूप मे प्रकटीकरण करने का अर्थ मस्तिप्क को सत्ता के 
रुप में प्रकृति की इस तरह सृष्टि करना होता है जिसमे कि मस्तिष्क 
अपनी पुष्टि करता है तथा अपनी स्वतन्त्रता की सच्चाई को प्राप्त करता 
है।” “परम भस्तिष्क है। परम की यही सर्वोच्च परिभाषा है ।” (पृष्ठ 
३६३, ३८४) ।३४॥ 


अप्रेच भर अगस्त पान्ट लिपि के 
१८४४ के दोच लिखित । अनुसार मुद्रित 
पूर्ण रूप से सर्वेप्रधम 

भावसं-एग्रेल्स की “सम्पूर्ण प्रंथावली"” 

(७७9ए७७5६०७९) में १६३२ में प्रकाशित 


परि शिष्ट 


राजनीतिक अर्थशास्त्र की आलोचना 
की एक रूपरंखा 

लेखक : फ्रेडरिक एंगेल्स" 

(मैन्देस्टर में) 


राजनीठिक अर्थशास्त्र का जन्म व्यापार के विस्तार के स्वाभाविक परिणाम 
के रूप में हुआ, और उसके उदय के साथ ही मानव की प्राथमिक, अवैज्ञानिक 
सौदेवाज़ी (या अदला-बदली-अनु ० ) व्यवस्था की जगह धोखा धड़ी की लाइसेन्स- 
बुदा एक विकप्तित व्यवस्था ने, पैसा कमाने के एक पूरे विज्ञान (॥भा6 ४ध९१०० 
०८००७) ने ले ली । 
ध्यावारियों की आपक्री ईर्ष्या और लोसुपता से उत्पन्न इस राजनीतिक 
अपंशास्त्र के, अथवा पैसा बटोरने के विज्ञान के माये पर खुदगर्ज़ी की अत्यन्त 
घिनौनी छाप लग्री हुई है । लोगों का अब भी यह सरल विश्वास था कि सोना 
और घांदी ही धन थे, और इसलिए दुसरे किसी भो काम को इससे अधिक 
वीवश्पक वेनहीं समझते थे कि इन “बहुमूल्य” धातुओं के निर्यात पर हर 
जगह रोक लगा दो जाय | तमाम राष्ट्र, रुपये की अपनी बहुमूल्य थलियों को 
अपनी दाततियों से चिप्काये हुए और अपने पड़ोसियों को ईप्या और अविश्वास 
के भाव से भूरते हुए, महा लोभियों की तरह एक दूसरे का सामना करे थे । 
शिन राष्ट्रो के साथ व्यापार होता था उन्हे लालच देकर उनठे अधिक से अधिक 
पम्भव नकद रुपया हासिल करने के लिए और जिस रुपये को खुशकिस्मती से 
फ लिया गया था उसे चुगी की स्लोमाजों के अन्दर सुखपूद्ंक रखे रहने के 
'जए हर कल्पनीय उपाय का प्रयोग किया जाता था । 
ईस सिद्धात को यदि सस्ती से लागू किया गया द्वोता तो व्यापार का 
बन्द हो जाता । इसलिए लोगों ने इस पहलो मडिल से आगे बढ़ना घुरू कर 
दिया ; दे इस बात को समझने लगे कि तिजोरी में इन्द पूँजी मरो हुई पूजो 
होती है जोर जो पूँजी परिचलन मे होती है वह लगातार बढ़ती रहती है ( तब 
और बषिक समाज-प्रेमी बन गये, उन पक्षियों की तरह जो दूसरो विडियों 
औ फंडाकर से आते हैं उन्होंने अपने शुयूकटों (एक प्रादोन स्वर् मुद्रा । एक 
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बरह कि अमूर्स भौतिकवाद को अमूर्त्त अध्यात्मवाद के विएद्ध, गणतन्त्र को एक- 
तस्त्र के विरुद्ध, सामाजिक सब्विदे (करार (४००७० ८०४०८) को दैंदी 
बविकार (0भंग्र 780) के विरुद्ध खड़ा कर दिया गया था--उसी तरह आदिक 
काति भी प्रतिवाद की दुतिया से आगे न बढ सकी । ध्रूर्वावयव (एएथय756९) 
सब जगह वही बने रहे : भोतिकवाद ने मनुष्य के प्रति ईसाइयो की तिरस्कार 
और अपमान की भावना पर प्रह्मर नही किया, और ईसाई ईश्वर के स्थान पर, 
मनुष्य के मुकाबले मे खड़ी परम सत्ता के रूप मे, सात्र प्रकृति को उसने सिहासना- 
हद कर दिया | राजनीति मे स्वप्न मे भी किमी के दिसाग्र मे यह विचार नहीं 
आया ऊफ़ि राज्यमत्ता के असली पूर्वावयवी (ए़थ्य5९$ ० हाल धबाद) 
को जाँच-पड़ताल की जाय । अर्थशास्त्र को इस बात का ख्याल 
नहीं आया कि वह [निजी सम्पत्ति को वैधता (श्भायाए ग॑ छएएथ८ 9००५) 

विषय मे कोई श्रश्न करे । इसलिए नया अर्थशास्त्र प्रगति 
की ओर केकल बाधा कदम (शा 30 80४87००) था । वह 
झदात के लिए विवश हुआ कि स्वयं अपने पूर्वावयवों के साथ विश्वास- 
पात करे और उन्हे अनगीकार करे; जित अन्तविरोधों में वह जा फसा था उन 
पर पर्दा डालने के लिए कुतकिता ($०[७॥४४५ ) तथा पराखण्ड का सहारा ले-- 
जिससे कि वह उन निष्कर्पों पर पहुच सके जिन पर पहुंचने के लिए अपने पूर्वा- 
यो के आधार पर नहीं, बल्कि शताब्दी की मानवीय भावना (0एए॥० 
+00। ० ७९ ८६॥७४७) के कारण वह मजबूर था । इस प्रकार, अर्थशास्त्र ने 
परोपकारिता का जामा पहन लिया | उत्पादकों पर से अपनी कृपादुष्टि उसने 
हैंटा ली और उसकी दर्पा उपभोक्ताओ पर करने लगा । झूठ-मूठ बह यह दिख- 
साने की कोशिश करने लगा कि वाणिन्यिक व्यवस्था के खूनी आतक से उसे 
बददंस्त पृणा थी । उसने घोषणा की कि व्यापार को तो राष्ट्रो और व्यक्तियों 
5 दौच मंत्री और एकता की कड़ी होना चाहिए । सब बुद्ध सर्ववा निर्मल हूप- 
पै भव्य और देदीप्यमान धा--इसके बावजूद, जल्दी ही, पूर्वावयवो ते पुनः अपनी 
रक्त प्रदेशित फरनी थुरू कर दी और इठ झूठी परोपकारिता के मुक़ावले मे 
उन्होंने भराल्यस के जनसख्या सम्बन्धी सिद्धात को बेंदा कर शिया | 
'ई ड्िड़ात अब तक जितने भी. सिद्धास्त हुए हैं. उनमें सबसे 
उज दृढ़ और बर्दर छिद्धांत था, निराशा का ऐसा सिद्धान्त जिसने दिश्व मेत्री, 
भौर विश नागरिकता के सभी सुन्दर और रग-भरे शब्द-प्रसादों को ध्वस्त कर 
दिया। रक्त पूर्वादयवों ने कारखानों को व्यवस्था (फंस्टरी प्रणाली) ठपा बाघुनिक- 
दोशदा को उस ब्यवस्पा को जन्म दिया और उसे प्राल-पोसर कर बड़ा झिया यो 
डमादुपिकता बोर करता मे आचोन दासता को म्पवस्था से किसो भी दरह पीछे- 
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नहीं है। आधुनिक अर्थशास्त्र की व्यवस्था ते एडम'स्सिय की कृति, “राष्ट्रों वो 
अन सस्पवा'* पर आधारित मुक्त व्यापार की व्यवस्था ने--ड्राहिर कर दिया है 
कि वह स्वयं भी उसो धूतंता, असंगतता तथा अनैत्तिकता के रंग में रंगी हुई है जे 
हर क्षेत्र में मुक्त मानवजाति का आज पीछा कर रही है। 


तब क्या, स्मिथ की व्यवस्था आगे की ओर थे जाने वाला एक कदम वही 
थी ? निस्सन्‍्देहं, वह थी; और आगे की ओर ले जाने वाला आवश्यक कदम 
थी । उसकी इजोरदारियो, तथा ब्यापार के मार्ग में उसके द्वारा बैंदा की शाते 
बाली रुकावटो के साथ ही इस वाणिज्यिक व्यवस्था को उछाड़ कर फेंक देन 
इसलिए आवश्यक हो गया था जिससे कि निजी सम्पत्ति के बास्‍्तविक परिणार 
सबके सामने स्पष्ट रूप से आ जायें। आवश्यक हो गया था कि सारी को सारी ४ 
निकृष्ट स्थानीय ओर राष्ट्रीय स्वार्थों की बातें सामने से हृद जाय जिससे शर् 
दमारे युग का सघप एक सार्वलौकिक मानवीय संघर्ष बन जाय। आवश्यक हैं 
गया था कि निजी सम्पत्ति का सिद्धान्त केवल वस्तुगत जाच-पड़ताल के पूर्णतया मन 
अव-सिद्ध मार्ग का परिस्याग कर दे और एक ऐसे अधिक वैशानिक मार्ग को ग्रहण $ 
जो कि उसे उसके परिण/मो के लिए भी उत्तरदायी बना दे ओर, एस प्रकार प्रइन १ 
सावंत्रौकिक मानवीय क्षेत्र के धरातल पर स्पातान्तरित कर दे । आवश्यक ड्बो गः 
था कि पुराने अर्थशास्त्र में अनैतिकता को जो भावना छिपी हुई थी उतते, उद्यमें एक 
करने की कोशिश करके और उसमे (इस कोशिश के अभिवार्ये परिणाम के दर मे 
धूठंता का पुट दे कर--उसकी पराकाप्ठां तक पहुंचा दिया जाये। महू ह 
समस्या की प्रकृति में ही निदित था| इस बात को दम सदृर्प स्वीकार द्रव 
कि बह चीड जिसने तिती सम्पत्ति के अयंशाहत्र ये आगे जते को क्षमता ६ 
प्रदान की है मुक्त व्यापार का मौदित्य-प्रद्शन ठया उसका कृतिश्व ही दे। १: 
साथ ही साथ, इस बा का भी अधिकार हमे है कि इस मुक्त स्यापार की वि। 
सैद्ात्तिक ठया स्पावद्ारिक निष्फलवा का भी हम ददक्लिश कर दें । 

[दिन बर्षशास्वियों के बारे में हमें निर्णय करता दे वे हमारे युग के शि 
ही अधिरू समीव हैं. उतना ही अधिक उनके बारे में हमारा लिये को र दे” 
आअा्टिए । गयोंि, स्मिप और माल्यस को तो इस स्यवक्पा ऊ दिभ्रप ह९ 5 
टुकड़े ही देखने को मिले थे, डिल्मु इन आाधुविक अयह्लाध्वियों के खामने तो 7 
व्यवस्था का पूरा लवशा ही मौजूद पा: जजीये सब तिड़ाले जा बुढ़े बे; बट 
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बलमपज १००० ७ 
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विरोध काज़ी स्पष्ट, रूप से प्रकाश में आ गये ये, इसके बावजूद, उन्होने पूर्वा- 
बगदों की जाच-पड़दाल. करने की आवश्यकता नहीं समझी ओर फिर भी पूरी 
अवस्था की डिम्मेदारी अपने ऊपर ओढ़ ली । वर्तमान काल के जितना ही 
अधिक नजदीक ये अं शास्त्री आते हैं, उतदा ही अधिक दूर ईमानदारी के मारे 
डे वे हटते चले जाते हैं! समय की प्रगति के हर कदम के साथ-साथ कुत्त- 
किठा की भाज में अनिवाये रूप से बुद्धि हो जातो है जिससे कि अयंशास्त्र समय 
सैप्रेछ्ेब पड़ जाय ! यही कारण है जिससे कि, उदाहरण के लिए, रिकार्डो 
पश्म स्मिषर से अधिक दोषी पाये जाते हैं, और मंककुलोब तथा मिल रिकार्डो से 
शो बपिद् बड़े अपराधी सिद्ध होते हैं। 


वाणिज्यिक व्यवस्था के विपयो में भी आधुनिक अर्थशास्त्र के आधार पर 
पही-सह्दी फ़ैसला' नहीं किया जा सकता, क्योकि आधुनिक अर्थशास्त्र स्वयं एक- 
पश्ी है और अभी तक उसी व्यवस्था के पूर्वावयवों के बोझ से लदा हुआ है । 
डैवल दही दृष्टिकोण दोनों को उनके उचित स्थान पर रक्ष सकता है जो दोनो 
'पवस्थाओं के विरोध से ऊपर उठ सके, जो दोनो के सामान्य पूर्वावयव 
$ बालोचना करे और, व्थिति पर शुद्ध रूप से मानवीय, सावंलौकिंक आधार 
पर विचार करे । यह बात स्पष्ट दो जायगी कि मुक्त व्यापार के हिमायती स्वयं 
पुराने दाणिज्यवादियों से कही अधिक पक्के इजारेदार हैं। यह भो स्पष्ट हो 
ही रगा कि आधुनिक अधंशास्त्रियो को दिखावटी मानवता के अन्दर ऐसी ब्बरता 
दिपो हुई है जिससे कि उनके पूर्वज सर्वथा अपरिचित ये, कि पुराने अर्थ- 
शाछ्लियों की विदयार-सम्बन्धी भ्रान्ति उन पर हमला करने वाले लोगों को दो- 
मुह ताडिझता की तुलना में कहीं अधिक सरल ओर सुसंगत है, और दोनों 
पितेहो में से कोई भी दुसरे पर ऐसा कोई दोषारोपण नहीं कर सकता जो उलट 
कर स्वयं उस पर ने संग जाय । 


पह्दी कारण है कि आधुनिक उदारपंथी बर्य दास्त्री वाणिज्यिक स्पदस्पा की 
इन स्पापना करने के उस प्रयास को नही समपत सकते जो लिस्ट ने किया था, जबकि 
के पाने दाद विल्युस स्पप्ट है । उदारवादी अपंशास्‍्त्र मे जो असयवता तथा 
गाय बह है उसका ४ने: उसके मुलभूत उपाशों (छघटको-अनु ०) मे विपटित द्दो 
गो यं है। ज्रिस तरह कि ईश्वरोय शान के लिए बदहयक होता है कि 
बरइर १ह और पीछे हटकर अन्पदिस्वास का रूप प्रहष्य कर से, या छिर आगे 
५ पदन्त्र इर्थेन (॥८० फ07050759) इत जाय, टीरू उसो ठरह मुग्ठ 
हि है विए भी बादश्यक होता है हि एक तरफ़ ठो इबारेदारियों दी बह 
| पापा करे और दूबरो तरफ़ निद्ये सम्दर्ति झा बन्द करे 
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उदारवादी अर्थशाक््त ने जो एडमाव निश्वया/मह्ठ प्रगति की है वढ़ यह, 
है कि निजी सम्वम्ति के तियर्मोका उसने सपस्थिम निर्धारण कर शिवा है। 
यतपि अभी तक इन नियमी का पूर्ण रूप में विस्तरण नहीं ढिया गया है और 
ने स्पष्ट दंग से उन्हें प्रश्युत दी किया जा सका है, फिर भी वे उममें मौजूद हैं । 
इगसे यू निष्कर्ष निकलता है कि उसे सभी बातों के खम्दमम में, जिनका सस्बत्न, 
इस प्रान का निर्णय करने से है कि घन कमाने का सबसे सडदीकी रास्ता कोत; 
है-अर्थात्‌, सभी छुद्ध रूप से आविक विवादों के सन्दर्भ मे>सच्चाई मुर्कस्याार 
के वक्ष-पोपकों की ही तरफ़ है। कद्ने की आवश्यकता नहीं कि यह बात ढन कहो 
के सम्बन्ध में ही सही है जो इजारेदारों के साथ होती हैं--निजी सम्पत्ति कै 


विरोधियों के साथ होने वाली बढ़सो के सम्बन्ध मे मही--कयोकि गज 
समाजवादी इस बात को व्यावहारिक और हद्धातिक दोनों ही ढंग में बहूत 
नो को अधिक 


पहले ही घिद्ध फर चुके हैं कि आधिक दृष्टिकोण से भी आ।धिक प्रश 
सही ढंग से ठय कर लेने को क्षमता वे रखते हैं का 2 
अतः, राजनीतिक अर्थशास्त्र की आलोचना में हम मूल-कोटियों (0४४7 
(४८४०१८७) की जाच-पड़ताल करेंगें, मुक्त व्यापार की व्यवस्था ने जो अति” 
विरोध पैदा कर दिया है उसको उजागर करेंगे, और इस अंतविरोध के 
पहलुओं के परिणामों को सामने लायेंगे । 97% 
...+- 
राष्ट्रीय सम्पदा का शब्द कैवज उदारबादी अर्थ शासित्रियों के उत उत्कट 
उत्साह के फलस्वरूप ही बूँदा हुआ है जो उतके दिल में सामान्यीकरण (8६00३० 
]8907) के लिए है। निजी सम्पत्ति जब तक बनी हुई है, तब तक मई शा 
कोई अर्थ नही रखता । अंग्रेडों की “टाप्ट्रीय सम्पदा” बहुत अधिक हैं दर 
इसके बावजूद, वे दुनिया के सबसे ग़रीब लोग हैं। आदमी को या तो दस के 
आपिक पब्द (८ाप्) का पूरे तौर से परित्याग कर देना चाहिए या फिर हैं 
दूर्वाबमवों को स्वीकार कर जैना चाहिए. जिनसे उस्ते अर्थ प्राप्त हो जाय ऐ 
यही स्थिति राष्ट्रीय अर्थव्यवस्था तथा राजनीतिक, अपवा सा्वेजनिर्क अर्थ- 
व्यवस्था से सम्बन्धित शब्दावलियों की है | वर्तमान परिश्थिवियों में चृक्त विज्ञात 
को निजी अथे व्यवस्था की संज्ञा दी जानो चाहिए, त्योकि उप्के झ्ार्वेजतिक 
सम्बन्ध केवल निजी सम्पत्ति के ही हित मे अस्तित्व रखते हैं । 
जल 2 
विज्जी सम्पत्ति का तात्कालिक परिणाम ब्यापार--पारस्‍्परिक आवश्मदता 
2 मा  लरीद-फ़रोस्त (कऋ्म-विक्रग)) होता है। पलेक हा 


का की (८४४ ही पाष्ट्लिपियाँ _] [रह 


मे तरह, दिडी सम्पत्ति के आधिए्त्य मे होने वाले व्यापार के इस कार्य को भी 
मारी के लिए लाभ का प्रत्येक्ष ख्तोत दन ज्यना चाहिए; अर्थात्‌ हर एक को 
श्ोशिश कएनी चाहिए कि वह अधिक से अधिक महंगे भाव पर बेचे और अधिक 
मे अधिक सस्ते भाव से खरीदे । अतएवं क्रय और विक्रय के भ्रत्येक सौदे के समय 
दो ऐसे व्यक्ति एक दूसरे का सामना करते हैं जिनके स्वार्थ धृणंतया एक दूसरे के विरुद्ध 
है। यह सामता निश्चित रूप से विरोधपूर्ण होता है, क्योंकि उनमे से भ्रत्येक 
ऐरे को भनोकामनाओ को जानता है--इस बात को जानता है कि वे स्वय 
असकी मनोकामनाओं के विरुद्ध है। अतः, इसका पहला परिणाम यह होता है 
के एक ओर तो पारस्परिक अविश्वास की भावना पैदा हो जाती है; और, 
छरो बोर, अविश्वास की इस भावना के ओऔचित्य-समर्थन के रूप में--अनैतिक 
्य दी आ्राच्ति के लिए अनैनतिक साधनों का इस्तेमाल किया जाता है । इस 
पति, व्यापार का पहला नियम होता है गोपनीयता--उस हर चीज को छिपाना 
गो प्म्बन्धित वस्तु के मूल्य को घटा दे सकती है। फलस्वरूप, व्यापार में दस 
गत की छूट होनी है कि कि विरोधी पार्टी की अजानकारी, उसके विश्वास का 
अधिक से अधिक लाभ उठाया जाय और, इसी प्रकार, अपने माल को ऐसे गुणों 

सम्पन्न बताया जाय जो उसमें हैं नहीं । एक शब्द में कहा जाय तो, व्यापार 
शमून-सम्मत घोसा घड़ी (ल्डआइब्ठ ग्रि3००) है । कोई भौ व्यापारी जो सत्य 
घने के लिए तैयार है मेरी इस बात के पक्ष में गवाही देगा कि वास्तविक 
अपरत इस सिद्वात के अनुरूप होता है। 


वाणिज्यिक व्यवस्था (/दार्काधी० 33 अध्या) में एक प्रकार की कला-हीन 
डैदारमना साफ-दिलों थी और व्यापार के अनैतिक स्वरूप पर पर्दा डालने की 
धरा भी कोशिश नहीं होती थी। हम देख चुके हैं कि अपनी कुत्सित 
(पता को क्रिस परह वह खुले आम प्रदर्शित करती थी । अठारहवी शताब्दी 
परराष्ों के बीच एक दूसरे के विरुद्ध शत्रुता, वीमत्स डाह तथा व्यावसायिक 
इंपा वी जो आइना पायी जाती थी वह स्वयं व्यापार का ही स्वाभाविक 
परिणाम थो। अनमत अभी तक मानवीय नही बन पाया था। तब फ़िर उन 


भगानवीय, 'पनुतापुर्ण चीजों को क्यों छिपाया जाय जो स्वय व्यापार के गर्भ से 


उेसप्र होती थीं ? 


नो 


एनु जब अपंशास्त्री लूपेर"--एडम स्मिच ने पुराने अर्थशास्त्र को आलो- 


प्रज-- ञ 
रेडिए ; काल माक्से, “अपंश्ासत्र तथा रशंन-सम्दन्घो १८४४ को पराष्डु- 
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रह ) (माह डी (८६४४ की पखुतिरियाँ 
हरा हो 34 १३४ ६४ हाफ इशल घड़ी थो। शतारदी हा मानबीयडररत हो 
९॥ ९१, ह#ह हे &६शे प्रत! भोषित कर दो थी; नैतिकता ने अपने शाखद 
दडिक१९ को इतर 5२ कर रिउेत पा । शोर-इरात्र से करायी गरोीं स्सप्ररिहि 
श पशे ७ ३+ऋ जुडे, धाधों का एक यूसरे हे मद अलग्राउ--मरमुकठ 
३६६६ 3३ ६६ रो ॥ वे ४२4निक जाशात पहुक्ता या। उद्स्मना साक्-दिनी को 
हर ॥ रो धरे के $:क३३३े मे ते. थी) हिमिय ने सिद्ध कर दिया हि मान* 
इल को, ७,६३६ *ई 5३९ के हो जूर में निहित दी, हि राखिम्य को “यप्ते 
९ ९३ १) के ६६ "३३४ और मत्॒ता का सर्वानिक्र उपाऊ स्ोठ 
३ पे $ ६६:८७ दे ध-बेर और मैसे रा पुर होता बाहिए" (राष्ट्रों को सूय ० 
अतक ७, ६५०७- ४, ६१४७ २); (% भातिर रो, उरि म्यापार को पूरे दौर वे देख. 
झ ३ ३हे ९६ ६६ शो २६४९३ एह। में हो निर्दित हे कि उे सब उस्स्नेस: 
पक) $ २४६ १५५१४ रोरश इप्टटेए ॥ 

कए७:९ कह ५:४२ ६१२२६ उठ को स्टुति करे का जो हार पे 
६५ थे, ३३ रैक से ६ ३ ४२: 3 इृपेधसा डपीडिक बुद से से है भव्माएर 
८ शो, ९+ ३६३ शिकले ४3 रेज दि कथा बोर गप्रदा के उट बहू भद्य ग्रे 
७० ६६ कै $फे ४८६ * ७५६ हु को दोस्बबरस्टे, पक चास्यें पर करे 
बह कु ुऑ शो, २०१६:९ हे ३२१: कपुपाड शोजे हो हे बा ऋस्डोय सह परे 
२५ ५. ५७ के ऐमशक २९ ६२ ऐे रपो रोड हे स्ल्टरेपोएड पके डे; 
३० ४७ ९४ ५३२९ २२९६३. दे योपेस्रिड हे रस इब ज्यापर झे ड| 
ऋपोप्कएड' हो पका ०2१६ सुपड इंटर पिपक सपसच्पए झास्पोद सरपनोर + 
इ० ०९ शो मे पई 0४ अपउओ के पल के है बे पंिशरे ८? ै 
आणाओ परे २६ $ ६ रेफ्के ४४ हे फिफे ५६ पेल्मा है 
औच्चे ,रेपफेए शोर एप अर्से +८एपाइब:्ओो 
७१४४, के ४च्पणं रेट अपधा हैफे सह शाप 
के ६ झरर है इकएओ पेतपाश 2 डक शेपारद मेन 
सच उधण है ५ पओ ही हे अयचद हे प्रमरा : 
अणोच्छे) शो ६त७ है मिट पके अपर २६ शताशह बस हे इच्लिदार+ 
री ३७ ५७७६, को यु व्छ; के जप हे. 














है कसर पचट। 
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उसे की १८४४ को पाण्ड्लिपियाँ] [ रह९ 


शरद को नही कया हमने घटा दिया है ?” हा, यह सब आपने किया है--किस्तु 
औ| दोटी-छोटो इजारेदारियो/(को आपने नप्ट कर दिया है जिससे कि 
मे बडी बुनियादी इजारेदारी, सम्पत्ति, और भी अधिक खुलकर तथा अप्रति- 
दि झुप से अपना खेले दिखंला सके । दुनिया के कोने-कोने को आपने सम्य 
दिया है-जिससे कि अपनी घिनॉनों लोलुपता के लिए और भी नये-नये 
पेण्यों पर आप क़ब्चा कीयम कर लें ! भाई-चारे को भाववा आपने स्थापित 
है-पस्लु यहूं भाई-चारा चोरों के बीच का भाई-चारा है। युद्धों को सल्या 
आपने घटा दिया हैं--ताकि शात्ि की स्थिति में आप और भी अधिक मुनाफे 
हक, व्यक्तियों के बीच कों शत्र्‌ता को, प्रतियोगिता के शर्मनाक युद्ध को 
पे अधिक से अधिक और तेंज़ कर दें! भुद्ध मानवता की भावना से प्रेरित 
र, एस भावना को चेतना प्ले प्रेरित होकर कि सर्वक्तामान्य तथा ब्यक्ति के 
हैं के दीच का विरोध ब्यथे है--आपने कब कोई काम किया है ? बिता 
ग चीज़ भे दिलचस्पी रखें हुए, बिना अनैतिक स्वार्थी उद्देश्यों को मस्तिप्क 
० देगा कर रखे हुए--कब आपने कोई नंतिक कार्य किया है ? 


राष्ट्रों को विधदित करके उदारवादी आविक व्यवस्था ने शत्रुता की 
भावना को सावैदेशिक बनाने की, मानव-जाति को ऐसे भूखे लोलुप जानवरों के 
पिऐह्‌ में बदला देने की (बयोकि' प्रतियोगी इसके सिब्रा ओर द्वोते ही बया हैं ? ) 
लेखक कोशिश की हैं जो केवल इसलिए कि उनमे से हर एक के हित अन्य 
रत लोगों के ही द्वितों जैसे हैं, एक दूसरे को फाड़ कर खा जाते हैं । तैयारी के 
ैस प्रारम्भिक काम के बाद लक्ष्य तक पहुंचने के लिए सिर्फ एक ही क़दम शेप 
ईह गदा था कि परिवार के भी टूकड़े-टुकड़े कर दिये जायें ! इस कार्य को सम्पन्त 
रे में अर्थ व्यवस्था के स्वय' अपने ही सुल्दर अविष्कार---फैक्टरी व्यवस्था ने 
पेड सहायता को | धामास्य हिठों के अन्तिम अवशेष, परिवार के पास मौजूद 
है सामूहिक स्वामित्व की व्यवस्था को जड़ें फैक्टरी व्यवस्था ने खोद दो है 
और-कम से फेम थहां इंगरालिस्तान में--वह विघटन कौ प्रक्रिया से गुजर रही 
हे चैच्चो के लिए, ज्योही! वे” काम करने लायक हो जाते हैं (अर्ात्‌ ज्योंहो 
इसते हे भी जैवस्था में पहुंच जाते हैं), आम प्रथा यह बन गयी है कि अपनी 
का को वे स्वयं सच करते हैं, अपने' माँ-बाप के घर को वे मात्र एक बोडिय॑ 
पा हल है, और खाने तथा रहने के छर्चे के एव में अपने मां-दाप को बे 
पृ रऊम दे देते हैं । इससे भिन्न और हो ही क्या सकता है? स्वायो 
सरयाम मो, पार की ब्यदस्था का मूलाघार हैं, अलग-असय हो जाने का 
पर भौर जया दो सकता है ? एक बार कोई सिद्धांत दव काम करने लंगता। 


स्र्०ण ] [माह को १८४४ को पास्डुलिपियाँ 


है तव--स्व॒थ अपने सम्वेग से बढ़कर, अपने सभी परिणामों को बह सामने ला 
देता है--अर्थ शास्त्री इसे पसन्द करें या न करें है 


किस्तु, अर्थश्यास्त्री तो स्वथ इस बात को नही जानता कि वह किस जहूं कए' 
की पूर्ति का साधन बना हुआ है। इस बात को वह नही जानता कि उमड़ी 
सारी अहंवादी ताकिकता के बावजूद, मानव-जाति की सा्वलौकिक प्रगति की 
आखला की मात्र बह एक कड़ी द्वोता है। वह इस बात को नहीं जावता कि 
समस्त आशिक हितों (४८्थां००४।| 0/४८४५) का उन्मूलत करके बहू केवत 
उस महान्‌ रूपान्तरण के लिए ही मार्ग प्रशस्त करता है जिसकी ओर यह शादी 
आगे बढ़ रही है-प्रकृति और स्वयं अपने साथ मासव-जाति के सामजत्य को 


वुनस्थपिना की ओर । 





दूसरी जिस कोटि को स्थापना ब्यापार ने की है वह है मूल्य (४०४०९) 
इस कोटि के सम्बन्ध में प्राचौन ओर आधुनिक अपंग/हितियों के बौब बोई 
विवाद नहीं है, ठीक उसी तरह जिस तर कि अम्य समस्त कोदियों के सम्माप 
मे भी नहीं है- बयोकि, घतादय बन जाने के लिए पागलों जैसे अपने उत्मार $ 
कारण इंजारेदारों के पास कोटियों के सम्बन्ध में सोच-विधार करते के लिए 
कोई समय शेष नहीं था । इस प्रड्भार के दिखुओं के तस्बस्प में सारो बहुत 
आधुनिक अप॑गशाध्यों द्वारा ही घुरू को गयी हैं । 

उम्र अपंशास्‍्त्री का भी, जो प्रतिवादों डे सहारे झिस्इा रहता है। दोहए 
मूल्य द्वोवा है-तिरपेक्ष (2०४:2८४) अपवा वास्तविक (ए६७॥) मुरय तथी 
दिजिमय मूल्य (६26039६० ४2/०८) । वास्तविक मूल्य डे छाप के धाबाप मर 
अवेडों दपा फ्रान्सोसी “से” $ बीच एक लक््बा झगड़ा चला था: जग्रेज जा 
के छर्च (सागत-अनु») को वास्तदिड्न सूस्य की अभिव्यक्ति मातिजे वे और ले: 
और देकर मंद *ढ़ते पेडि इस मूल्य की नाप-जोख वर्यु की उपयोगिता * 
आधार पर ही को डा सकतो है | शताब्दी डे आरा से यद हगहा मगर $ 
अपर मे लदकवा रहा सा--किर बढ़ शिया हिसो विद हे द्वी बात ही ४ 
था 3 बर्य शाउत्री कोई नो चोड वश नहीं कर बाठे । 

उद्यदरच $ विए. अव्वेड->विसेष इफसे जअैक्डुलोच और सिम 
झोर थे कदत है कि ढियो वल्तु झा विरोध मूल्य अाइव दे दई में व ह४ 

+ स्यान थे दुनिए, वे कइठे है हि विरदश सूस्व-विविशस मूस्व, विविकझम्बास्क 


उस डौ (८४४ को प्राष्दुलिपियाँ * ] [ रख 


यूल्व,* विनिमय के दौरान मूल्य (एथंधल व €ल्‍पकआाह८] नहीं--बिल्कूल दूसरी 
हो बीज है। मूल्य का माष उत्पादन का छ्चं क्यो होता है ? क्यो कि--इसे सुनिए | 
--उप्रोकि साधारण परिस्थितियों के अन्तर्गत, तथा प्रतियोगिता की परिस्यितियों के 
बनादा अन्‍य परित्यितियों मे, कोई भी ध्यक्ति किसी वस्तु को उसके उस खर्चों मे कम 
मे नहीं बेरेगा जो उसे पैदा करने मे उसे करना पड़ता है। वेचेगा ? “देखने ” से हमे 
नह कया जेवा-देता है, जबकि विनिमय के दो रान मूल्य (एथ०६ ॥0 ९:८४ थव ६०) का 
फडोईपलहो नहीं है ? इस तरह दम फिर उसी व्यापार के पास आ पहुचते है 
जिम्रे पता बताने को हमे तास तौर से ताकीद की गयी है--ओर वह भी बसे 
आगर के पास ? ऐसे व्यापार के प्रास जिसके कि आधा र-भूत कारक पर, प्रति- 
शेणिता हे कारक पर, डिल्कुल ही विचार नही विया जाता है ! पहले, निरप्रेश 
पू्ख; बब ब्यापार भी निरवेक्ष--ऐसा व्यापार जिम्मे प्रतियोगिता न हो, अति 

व आदमी क्री तरह हो जिसके शरीर नही है, उस विचार जंद्वा जिसे पैदा 
हल बाला मस्तिष्क न हो ! और अधशास्त्री गया इस चीज पर विचार करने 

मिए झभो नहीं डिठकता कि ब्यापार में से स्पोंही प्रतियोगिता को निकाल 
ण्णि जायेया स्पोही इस बात की भो कोई गारंटो नही रह जायगी कि उत्पादन 
जैसे माल को इतने मूल्य पर बेच सके जो उसके उत्पादन के धब्बे के बराबर हो? 
३ ऐग्रा पशबहप्लासा है! 


सके अनावा : भापइए क्षण-भर के लिए मात लें कि हर चीज टौक उसी 
पर है विछ प्रड्ार कि अधणास्त्र बहता है कि बह है। मात लीजिए 
हि कोई दो सबंध दिरपंक बस्तु का, ऐसो बस्तु का अपार शक्ति सया कर 
्ध्‌ फती स्वय्य कर के उत्पाइन करता है, जिसे कि कोई नही बाहता 
पी पा रह भी उसके उत्पादन स्पय के मृस्य के आदर होदो ? अर 
पर पहै: शाप नहीं; उसे कोन शारोदना दाहेया ? इस भाँति अदानक़ हम 
/हरेइन 'से” के उपयोविता के अर यपिक नितशिव सिद्धाठ पर आ पु है, 
पक, की । डे हाप-साथ, * खट्दोदने* बी, अत इतिरोयिता को थो हिदवि पर 
+१ २६, अरंशास्पो दपढ़दंण (3४४४2८।709 | वो शप्रतों बात प्र एक 
4 ही गो दिड़ पड़ा, पहु सम्मद् नहीं है।नडेदत इंतियोदिठा, शिसकय 
न ए्श्स्ड परिथियपूई ू इद्प्पार कर देता बहुत है, इस्कि बह उपर 
00 डी, शिग्र पर बहु र हार करवा है, हर धर झामने छाइए शहरी 





जि 


१३७८ (दिविम र-रोग्द मृस्य)-इए ४ पह को एटेगड 
१ते चर्‌व डिश 


है ।--स« 


रश्र ॥ [. मास्से की १८४४ को पाब्दुनिषिय/ 


हो जाती है| निरपेक्ष मूल्य और उत्पादन ब्यय के आधार पर किया जाने बाला 
उसका निर्घारण, आधिर तो, केवल अपकर्षण ही है, ऐसो ही बचतुएँ हैं दितका 
कही अस्तित्व नहीं है । 
किन्तु, क्षण भर के लिए बाइए एक बार फिर हम मात लें कि अय॑- 
शास्त्री की बात सही है--तब फिर, प्रतियोगिता की-बात पर विचार किये शिना, 
उत्पादन के खर्चे का हिमाद कैसे वह लगायेगा ? उत्पादन के खू्चे की मई हम 
जान-पडताल करेंगे तब हम देखें) कि बह कोड़ि भी प्रतियोगितापर आप्तीत 
है। यद्ा फिर एक बार यह स्पष्ट हो जाता दै कि अधंभास्प्री अपने दावी 
कितना कम प्रमाणित कर पाता है । 
यदि हम “से” की बाव पर विचार करें तो उसमें भी हमे उसी अपर एंग 
के दर्शन होते हैं । किसो वस्तु की उपयोगिता घुद्ध रुप से एक मनोगतवादी दर) 
है, ऐसी वल्तू जिसे कि पूरे तोड़ से निर्धारित नहीं किया जा ग्रइता औए वि 
कम से कम तब तक तो विह्छुल ही निर्ारित नदी किया जा सकता जद तक 
कि आदमी प्रतिदादों के वियाबाल में चरता रहता है। इस सिद्धांत के अनुगार। 
जीवन को आवश्यकताओं का मूल्य विलासिता की वस्तुओं की अेधा भा 
अधिक होना चाहिए । किसी वस्तु की उपयोगिता अधिक दैया कम--श्मरे 
बिपय मे--निंद्री सम्पति के आधिपरय की परिस्थितियों में-रपुताधिक बाएदुगत, 
प्रत्यप्रृत॒या सामएय निर्णय केड ल अठियोगिता के ही आधार पर किया जा सती 
है; बोर, एसके बाइजूद, डीक इछी घी को अनदेखा करते को सताई दी शा 
रही है । पएतु बहि प्रतियोधिता की झत्ता को स्‍्वीडार कई लिया माह है कं 
उलादन के खर्च का प्रश्त भी घामने बा जाठा है; झ्योडि कोई भी रबकित उस / 
, कम में नदी बेरेया नो उसने स्वयं उत्पादन मे सयाया है। इस प्रद्ार, वां *, 
विरोध झा पूक प्र्ष अपनी इच्छा हे बस बने दूपटे ए४ मे 4६4 
जाढ़ा है + 
आइए, इस मड़बड़-घुटाले के बन्दर हम दुघ शष्टता जाने बी डिक 
करें। पररवेक बसतू के युस्ट में दोतों पटछ [सिसि०9) शामिक होठे हैं. पिएं 
दक्ष के सोग मतसाने ढक मे उन्हें शुझ कर देंढे ईैं-तीर वसा हि दस देख ६६ 
है, एव कार के के झड्न डी नदों दो 4 मूस्ट पढ़ सस्वाब है हो उपशाला 
(सिरल्टस्‍घफ पक ६०फ) का. उफ़दोमिता (छणमड़ी) €. साध होगा है। [१ 
उपदोग, सदंश्दम यजू जि्ंध करते समय इोता है हि खम्दंलित वलु दा उला३4 
सकिश झड़ याद, बर्षादु, पह दिख अर 0 उवीरल ६ 


+ _ब>तव अदय हे बटादर होती बा वही 3 4िलिंठाई ढ जुशक # शइश 
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गत तो केदन इसके दाद ही की जा सकती है। दो वस्तुओ का उत्पादन-ब्यय 
गढ़ि बराबर है तो उनके तुलनात्मक मूल्य का निर्धारण करने मे निर्णायक कारक 
अगोगित दही होगी । 


४ हे ब्ाघार ही दिनिमय का एकमात्र न्यायपूर्ण आघार है। परन्तु भदि 
फ आपषार पर कोई चलता है तो वस्तु की उपयोगिता के विषय में निर्णय कौन 
करेगा ? उसका निर्णय क्या केवल सम्बन्धित पक्षों के मत के आधार पर 
होगा ! बंश्नो हालत में तो एक न एक पक्ष अवश्य हीं ठग लिया जायगा । 
पधदा श्या हम यह मान लें कि उसका निर्धारण, सम्बन्धित पक्षो से स्वतस्त्र रूप 
पै, या उनके लिए अस्पष्ट बना रहते हुए भी, वस्तु की अन्तनिहित उपयोगिता 
$ै बराषार पर होता है ? यदि बात ऐसी ही है, तब तो विनिमय का काम केवल 
दर-जुबईएती के आधार पर ही हो सकता है, और प्रत्येक पक्ष यह समझेगा कि 
अर इप लिया गया है। फिसी वस्तु की वास्तविक अस्तनिहित उपयोगिता तथा 
रह उपयोगिता के निर्धारण के दीच के अन्तविरोध का, उपयोगिता के निर्धारण 
पेधा जो लोग विनिमय करते हैं उनकी स्वतंत्रता के बीच के अन्तविरोध को तब 
हो हीं मिटाया जा सकता जब तक कि निजी सम्पति को न मिटा दिया जाय | 

एक दार जब यह निजी हम्पत्ति मिट जायगी तब फिर जिस रूप में विनिमय 

होता है उसका कोई प्रसत ही नही रह झायया । मूल्य की अवधारणा का 

ध्यावहारिक उपयोग अधिकाधिक मात्रा मे तब उत्पादन के सम्दन्ध में निर्णय 
के क्षेत्र तक सीमित होता जायगा, और उसका बही उचित स्थान है । 


, 'रनतु इस समय क्या स्थिति है ? हम देख चुके हैं कि मूल्य की अवधारणा 
भै मंप करके बुरी तरह से द्विप्त-बिच्छिप्त कर दिया गया है और प्रत्येक पृथक 
पप को पृर्ण (७१००) घोषित कर दिया गया है। प्रतियोगिता द्वारा प्रारम्भ से 
है विलत कर दी गयी उत्पादन को लागत को ही मूल्य मान लिया गया है । 
बह रिपत्धि मात्र मनोगतबादी उपयोगिता के सम्बन्ध में ढै-बयोंकि और किसी 
शारबो उपयोगिता का अस्तित्व वर्तमान काल में हो ही नहीं सकता। 
[पं ही सगढ़ी परिभादाओं को सायंकठा प्रदान करने के लिए आवश्यक है 
हि इजियोपिता का सहारा लिया जाय; और सद्से मजे की छात यह है कि 
॥ी नर मे, उत्पादन के खर्च के मुकावले मे, प्रतियोगिता ही उपयोगिता 

हो अविनिदित्य करती है; और, इसके एकदन विपयेत, “से” को नज्भर में वह 
से किया के मुडाबल्ले मे उत्पादन ख्ध को देख कर देती है। परन्तु बह (प्रि- 
दर ०) किस प्रकार की उपयोगिता का, डिस प्रकार के उत्पादन खचे 
शिफाव करठी है ? उसको उपयोगिता निर्भर करती है संयोग पर, फ्रैंडव पर, 
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शक्तियों की सनक पर; उसका उत्पादन खर्च मौस और पति के काकहिमिक सम्बस्ध 
के आधार पर घटता-बढ़ता रहता है । 

वास्तविफ मूल्य और विनिमय मूल्य के बीच का अन्तर ९क वास्तविकेंठा 
वर--इस वास्तविकता पर आधारित है कि वस्तु का मूल्य उस ठयाकृषित सम- 
मूल्य से भिन्न द्वोता है जो व्यापार में उसके लिए दिया जाठा है, अमर, यह 
सम-पुल्य वास्तव में मम-मुल्य नहीं होता । यह तथाकथित सम-सूल्य (८१४५2४८॥7) 
दगा में उस वस्तु की क्रो मत (07००) होता है, और अये शास्प्री यदि ईमानदारी मे 
काम ले तो इस पद (८) का प्रयोग उसे “विनिमय के दौरान मूल्य" (४मंण्ट 
७०४०॥६८) के लिए करना चाहिए । किन्तु उसे तो अब भी इस्र दिखावे को 
क्रायम रखना है कि क्रीमत किसी न किसी रूप में मूल्य के साथ जुड़ो हुई हैं-- 
जिससे कि व्यापार की अनैतिकता एकदम उजागर ने हो जाय ! परलतु, वह बात 
बिल्कुल सही है, तथा निजी सम्पत्ति का एक आधारभूत निमम है कि क्रीमत की 
निर्धारण उत्पादन सच तथा प्रतियोगिता की अन्योस्वक्रिया के माध्यम से होता 
है । अर्थशास्त्री मे सबसे पहले इसी धुद्ध रूप से अनुमव-सिद्ध नियम (हणजाप 
४७) की खोज की थी; और फिर इस नियम से उसने “वास्तविक मुल्य" 
(«० ५४।०८) की, अर्थात्‌, उस मूल्य की घारणा का अवकर्षण किया या जो उप 
समय अस्तित्वशील होती है जिस समय कि प्रतियोगिता सतुलन की(व्पूण। 0७००) 
दशा में होती है, जिस समय कि माँग और धूति एक दूसरे को प्रा कर सैने 
स्थिति,मे होते हैं। इसके बाद, निस्‍्सन्देहू, जो बच जाता है वह उत्पादन खूब होठ 
है और अर्थ शास्त्रों फिर इसी को “वास्तैबिक मूल्य” की संज्ञा दे देता है, जब 
वहू कीमत का मात्र एक विशिष्ट पक्ष ही होता है | इस प्रकार, अ्शाल्त्र के 
दुनिया में हर चीज़ (उल्दी-अनु० ) अपने सर के बल खड़ी हुई है ! पृर्य डर 
जो प्रमुख उपादान (8००) है, कीमत का स्रोत है, स्वयं उसी की उत्पत्ति का 
कौमत का आधश्िित बना दिया जाता है! जैसा कि सुविदित है, मह अपवर्त: 
(उल्डापन--अनु०) ही अपकर्षण (80भ72०४००) का ग्रुल तत्व है। ईव 
सम्बन्ध में देलिए फ़ायरबाख को । 

5 


अपशास्त्ियों के बनुधार, किसो भी माल के उतार खर्चे में तीन व 
होते हैं: कच्चा माल पैदा करने के लिए आवश्यक मीन के टुकई का 7 
उसके मुनाफे के साथ पूंजी; तथा उत्वादत एबम्‌ तिर्माण-कार्य के लिए आदश्य' 
श्रम (मंददूरों--बनु०) की मजदूटी । परन्तु यह 


७ 6.३ » ही 307२ श्प्न एक हो हैं, क्योकि अध॑ शास्त्री स्वयं स्व 
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पूंडो "सबित धरम” (४०य८व-७क 420007) ह्वोती है। अतः, फिर हमारे पास केवल 
हो पक्ष रद्द जाते हैं--प्राइ तिक, वस्तुगत पक्ष, डमोन; तथा मानवीय, मनोगतबादी 
से, थय, जिसमे एूंजों अन्तर्भूत होती है और, जिसमे पूँजी के अलावा एक 
दोबग ऐसा उपादान (४४८४०) मी समाविष्ट होता है जिसके विषय में अर्थ- 
हास्रो डोई सोच-डिचार नही करता--मेरा आशय है, फ़कत श्रम के शारीरिक 
उस हे अतिरिक्त उस तरद से जिसका सस्त्रन्ध आविष्कार से, चिन्तन के मानसिक 
झब (घ९0॥3] ह|ध्वालव। ॥75८7॥०7) से द्वोता है । आविष्कार--कौशल 
3 अ्ंशासत्री को बया सेता-देना है ? सारे अविष्कार, उसकी ओर से रत्तीभर 
पी प्रयास फिये दिना ही नहीं बया उसकी गोद में आ पिरे है ? या उनमे से 
डी एद के लिए भी उसे बुछ खर्च करना पड़ा है ? तव फिर उत्पादन खर्च 
मर दरिसाव लगाते समय उनके बारे में क्यों वह मग्रइ-पच्बी करे ? भूमि (जमीन), 
जी वया थम-- यही घन के लिए उम्रको आवश्वकताएं हैं; इनके अलावा किसी 
ऐज्‌ की उसे दरकार नहीं | विज्ञान मे उसे कोई दिलचस्पी नहीं। उसके लिए 
मे चीज़ का भी कोई महत्व नही कि उसे उसके उपहार बर्चोलिट, डैदी, लाईबिग, 
जद, डार्टरॉगट, आदि से प्राप्त हुए हैं-ऐसे उपहार जिनसे कि उसे और उसके उत्पा- 
“देव को अपरिमित लाभ हुआ है ! ऐसी चीजो की गणना करना वह नही जानता; 
विज्ञान दी प्रगति के चरण उसके ऑकडों को दुनिया से परे की चीजें हैं। परन्तु 
डिस्चो भी ऐसी तकंशील व्यवस्था मे, जो द्विंतों के उस विभाजन की सीमा को पार 
“कर भुझे है जो अधेजास्त्री की पुस्तक में पाये जाते है, मानसिक तत्व को निश्चित 
* ईैपये उत्पादन के तत्वों में सम्मिलित किया जायगा और अधं॑शास्त्र मे भी 
* वेलपादन के जघों के दीच उसका स्थान उसे प्राप्त होगा । और यहाँ, इस बात 
* को जानने से निएद्य ही सन्तोम मिलता है कि विज्ञान की प्रोन्नति से भौतिक 
* 7ठिकत भी हस्‍्तयत द्वोता है; कि जेम्स वॉट द्वारा आविष्कृत भाप के इजन 
जैसी विज्ञान को केवल एक ही उपलब्धि से ससार को पिछले पचास वर्षों में 
जिठना लाभ हुआ दै वह उस व्यय से कही अधिक है जो विज्ञान को प्रोन्नति के 
निए थादि काल से लेकर आज तक उसने (ससार ने) कया हे । 
तद फिर हम देखते हैं कि उत्पादन की प्रक्रिया में दो तत्व काम करते हैं-- 
६ दि तथा मनुष्य, जिसमे कि मनुष्य शारोरिक तथा मातस्लिक दोनों ही 
$ सन में सक्रिय रहता है। मब हम फिर अर्थशास्त्री और उसके उत्पादन के खर्च 
+ ओर लौट जा सकते हैं । 


अपंशास्त्री कहता है कि जिस चीज़ पर एकाधिकारी कब्जा नही किया 
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दिए, थो स्वय उक्त वस्तु के विकास से ही उत्पन्न होती है, और, फलस्वरूप, 
अपने अन्दर समग्र व्यवहार का समावेश किये रहती है--हमें फिर इन दोनों 
परिभाषाओं को मिलाता पड़ेगा । लगात--भूमि की उत्पादकता के, प्राकृतिक 
पके (जिसमे कि प्राकृतिक उव रता त्दा मानवीय सम्यता का--उच्नत करने 
डै दिए प्रयुक्त डिये गये श्रम का समावेश होता है) तथा मानदीर वक्ष के, प्रति- 
ऐपिता के बीच का सम्बन्ध द्ोता है । इस “परिभाषा” को सुन कर अर्थशास्‍्त्री 
पे पर हिला सकते हैं; पर यह देख कर उन्हे भारी परेशानी द्वोगी कि इसमे 

झ हुए बात का युमावेश है जो इस विपग्र से हम्बन्ध रखती है । 
ध्यापादी पर दोष्ारोपण करने के लिए मूस्वामो के पास कोई क्षाघार 

गह है। 

प्रमोत प्र एकाधिकार रघापित करके बह डाकाजनी करता है । स्वय 
पे ज्ञाभ के लिए जनसस्या मे हुई बृद्धि का फ़ायदा उठाकर--जिससे कि 
गीग्रेगिता और इसीलिए उसरी भू-सम्पत्ति का मुल्य बढ़ दाता है--वड़ 
लाजनी करता है; जिस चीज को स्वय उतने नही किया है-जो चीड नितास्त 
योग से उसके द्राव लग गयी है जमे अपने वैयक्तिक लॉस का श्लोत बनाकर 
(दुपेबव डाक झूलता है | अपनों ज़मौन को पड्डे प्र उठाझर, जिससे कि 
लिवोकया बहु उन मुघारो का भी स्वामी बत जाता है जो उसझे बाशइकार 
'टुटेदार-धनु ५) दवारा बिय्ये जाते हैँ वह डाकाउनी ही करता है। बह़े-दडे 

उैतामिशों को लिरन्‍्तर बढ़ती जाठ़ी घन-हम्पदा का यही भेद है । 
उन रव॒य॑-सिद्ध सूक्तियों का, जो आमइती द्वास्तित करने के भूस्वामी के 
को अकाजनों सिद्ध करती है---ज़ेसे कि इस बात मा कि हर व्यक्ति को 
अपैडा३ है कि अपने धम की देदावार का वह उपभोग करे, अथवा इस बात 
॥। हि जिसने बोया नहीं है वह काटेगा भी नहीं--हमने नहीं आविष्कार किया 
है। पहनी यूक्ति मे से बच्चों को छिलाने-पिसाने के कत्तंब्य को निकाल दिया 
हक है; इसरी प्रत्येक प्रीढ़ो क्रो जीवित रहने के उसके अधिकार स्रेगचित कर 
ी ईै-पगोकि प्रत्येक पढ़ी बगे बढ़तो तो उसी के अपार प्र है जो पिछसी 
# विद्यसत में उसे मिलता है । ये स्वय-सिट्द सूत्तियाँ, एड प्रडार में, 
किये क्र को ही इत्पतियां हैं। बावश्यक है दि बादमी दा सो इस निष्कर्ष 
सो $रे, या फिर एक पूरनादियद हे रूप में निजी सम्पत्ति को विवॉब्लि 

॒ 


पास्तव में ढो, हरदगठ करने हे धरारस्थिक कार्य झो थी रढदव स्थो दि 
ोर-दोर है कह कर ही न्यायोडित 2हराया जाता है कि इससे पहले नौ: 


रर८ ] - [. मारे की १८४३४,की, पण्इुविपियों 


सामूहिरू सम्पत्ति के अधिकार मौजूद ये ; इस भाँति, हम चाहे शिस तरफ़ पुर 
जलिज्ी सम्पत्ति हमे अन्तविरोधों के ही जाल में फंसा देती है 


जमीन को--उस जमीन को जो कि हममे से प्रत्येक की और सबकी भोज 
है, जो कि हमारे ध्स्तित्व की पहली शर्ते है-क्रय-विक्रय (#०संअधां ०४) ड्ो 
बस्तु बना देना--स्वयं अपने को क्रय-विक्रय की एक वस्तु बचा देने की दिशा में 
उठाय/ गया यन्तिम कदम था । वह ऐसा अनैतिक कार्य था और आज भी बता 
हुआ है जिससे कि आत्म-परकीयकरण का कार्य ही केवल अधिक अनैतिक है। 
और, अनैतिकता के मामले में जमीन को हथियाने का प्रारम्भिक मूल कार्य 
मीन पर मुद्ठीभर लोगों द्वारा एकाधिकार कर लिये जाते का कार्य, बंप लोगों 
को उस चीज से वचित कर देने का कार्य जो उनके जीवन की अविवार्य आज 
इयकता है--जमीन के बाद में किये जाने वाले क्रय-विक्रय के कार्य की अने्ि- 
करता से किसी भी प्रकार पीछे नहीं है। 


यहाँ फिर यदि विजी सम्पत्ति को हम तिलौजलि दे दें तो लगाने की अत 
लियत, उसको वह तकंसमत धारणा सामने आ जाती है जो उसके मूल मर 
निहित है। लगान के रूप में जमीत के मूल्य को उससे अलग कर दिये आने पर 
बढ फिर जमीन के साय जुह जाठा है । पैदावारों का मूल्य निर्धारण करते समय 
उत्पादन सर्च के एक अब के रूप में इस मुख्य को भी, जिछे जमीन के अराइए- 
बराबर उन क्षेत्रों छी उत्पादकता के भाषार प९ झापा जाता है सिंतमें बराबर 
बराबर श्रम सयाया गया है--निस्खदेह उसके द्विसाव में शामिल कर लिया जी 
है; और, सगात डो ही तरह. बह भी (पूस्यथ भऔ--अनु>) सस्वस्प होता है 
उत्पादकता का प्रतियोगिता के साय--परस्तु सब्छो प्रतियोदिता के ४4, ब्त 
अ्रतियोगिता के सखाप जो डि उसका समय आते पट बिकतित हो जआायगी । 


और थम अभिन्न दोते है; थीई 
व देखते हैं हि, अगले 
4ः श्र डी. मिंदृटी है, 


इस देख छुड़े हैं. कि घुरू-मुक में पुजो 
स्वय अर्यशास्‍्त्री द्वारा बस्तुत की गयीं स्पास्पाओं में ६ 
को ब्करिया मे, एुडी जो कि श्रम को उपज है, ठेरक्षत्र | 
बछड़ इप-स्तर (3एएपडाध्य) में सयाखरित है जाती है; और, इठजिए 
अब दे पूँडी के क्षमिक तोर दे परटिकत्यिद बिययाद # खातदुएव ही दाता 
डी एंडठा के खेदी है। इसके इाइमुइ, अर्वश्यस्दी दुँजी को खम है बार #* 
देडा है, और, इसके दाइजूई, रवडी एड को विदा बह कल डे हि 
>पाडिय छत्र है, #ियो अस्य शव ते बढ बाय गा गद्दी ईसा और इसे विबजब 


हु 


मास की १६४४ को पाष्ड्लिपियाँ.] [. २२६ 


से ही बिपका रहता है । निजी उम्परित के कारण पू्जी और श्रम के दौच होने 
पका विभाजन श्रम के उस आस्तरिक द्विभाजन (५४०४००:०) ) के अतिरिक्त 
और बुच्च नहीं है जो इस विभाजित दशा के अनुरूप होता है तथा उसी से 
न होता है। और इस पृथक्करण के सम्पन्न हो जाने के दाद, पूंजी एक बार 
फिर मौलिक पूंजी (छाड़ाएथ ८००४४) और मुनाफे मे--यह पूजी की वह 
पृद्धि है जो उत्पादन की प्रक्रिया में उसे श्राप्त होती है--विभक्त हे जाती है, 
'दपि व्यवहार मे मुनाफे को तुरन्त पूंजी के साथ जोड दिया जाता है और उसी 
5 काय-साथ गतिमान कर दिया जाता है । वास्तव में, मुनाफा स्वय भी सूद 
(४(ध८४) और असली मुनाफे (97०थि फ़ा०फ) में बट जाता है | सूद 
स्राव) के मामले मे तो इन विभाजनों का वेतुकापन हृद दर्जे तक पहुंचा दिया 
रदा है। ब्याद पर उधार देने, बिता काम किये महज्ञ उधार के आधार पर 
ने प्राण करने की अनैतिका यद्यपि विज सम्पत्ति मे निहित होती है, फिर 
है भर बह बन्धे तक को दिखलायी देने लगती है। पूद ग्रिद्ो से मुक्त जन-समुदायों 
४ पैतया, जो ऐसे मामलो में आम तौर से सही होती है, इस अनैतिकता को 
'* पम्प अरते से इसी रूप भे देखती-समझती आयी है । ये समस्त सूक्ष्म विभेद 
00॥5) तवा विभाजन (५४४५४४०४७७) पूजी के श्रम से होने वाले प्रारस्भिक 
हा 2 | पृषस्करण तथा इस पृषत्करण के चरम उत्कर्प पर पहुच जाने 
 विध-जावि के पूजोबलियों तथा मजदूरों मे विभाजित हो जाने से, उत्पन्न 
५ हैं। पहू विभाजन प्रति दिन अधिकाधिक दीग्र होता जाता है और, जैसा 
बसिय पा देखेंगे, उस्तका इस प्रकार गहरा होता जाना अनिवार्य है। परन्तु, 
हज +लप॒ण मे, यह पृथवक रण, जमोन के पूँजी और श्रम से हुए उस पृथ- 
शेड परह जिस पर पहले विचार किया जा चुका है, एक अधप्तम्भव 
तप है। किसी विशेष पैंदावार में डमीत, पूजी तथा श्रम का किवना- 
७४६ पा है इसका पता नही लगाया जा सकठा । ये दोनों परिमाय (म७- 
सर 75) ऐसे हैं दो अपरिमेय (४००ए७४८७७:०७।८) हैं । उमौन कच्चा माल 
कप है. किन्‍्नु ऐसा वह पूदो ओर श्रम के दिता नहों करतो। पूजी 
च्द ] रह मोजूदमी को पहले ही से मान लेतो है। और श्रम कमर दे 
कौ श्े, और आम दोर से पुजी को भी, पहले हो से मानकर बसता है । 
हों प्रन्न होते हैं । उन्हे डिसी घोये सामास्य 
*७ जा रशता। अतएब, मौजूदा 
को बाटने का जब सड़ाल उठठा 
* उखड़ा विघंर जिस माष- 


३०] [मास को १८८४ को पराडभतधपरया 
४ड से---प्र वियोगिता के मापदण्ड से, अधिक खबल के धूतंदापूर्ण अधिकार के 
धपदण्ड सै--किया जाता है वह पूरे ठौर से परकोय तथा आकस्मिक होता ई। 
गान में प्रतियोगिता निद्वित है; पूँजी के मुनाफ़े का निर्धारण पूरे तौर झे प्रति- 
गैगिता के ही माध्यम से द्वोता है और आमदनी के सम्बन्ध में जो स्थिवि है उसे 
पगरागे हम शीघ्र द्वी देखेंगे । 5 

यदि हम तिजी सम्पत्ति का परित्याग कर दें, तो ये तमाम अप्राइविक 
विभाजन स्वय समाध्त हो जाते हैं। सूद और मुनाफ़े का करके मिट जाहा है; 
बिन श्रय के, बिना गतिश्वीलता (एरमभ्व्याव्णा) के पूजी बुद्ध नही होती । 
मुनाफ़े का मदृत्व घटकर उस बजन के बराबर हो जाता है जो उत्पादन-खर्घ के 
निर्धारण में पूंजी रखती है; और, इस प्रकार, मुनाफ़ा उच्ती तरह पूजी में' 
अन्तनिहित होता है जिस तरह कि पूजी स्कय श्रम के साथ अपनी प्राईम्मिक 


एकता को स्थिति में वापस पहुंच जाती है । 


र्--्ज5 


अम--जो उत्पादन का मुख्य उपादान (ब्ल्वण) है, 'घतन्सस्पदा की 
स्रोत” है; उन्पुक्त मानवीय कार्यंशीलता ( ॥6० #ण्य90 ४८४४७) है--अर्प- 
शॉस्त्री के हाथों में पडकर बुरी गत प्राप्त करता है। जिस तरह कि पूँजी को 
श्रम से पहले ही अलग किया जा चुका है, उसी तरह श्रम भो जेब दोबारा 
विभक्त हो जाता है : श्रम को पैदावार मजदूरों के रूप +में श्रम का मुक़ाइला 
करने लगती है, वह उससे जुदा हो जाती है, ओर फिर, हमेशा की ही तरह, 
उसका भी निर्धारण प्रतियोगिता से ही होता दै--क्गेकि, जैसा हम देख चुके हैं, 
उत्पादन में क्रम का अथ कितना है इसका फ़ैसला करने के लिए कोई सुदृढ़ माप" 
दष्ड नहीं है । यदि हम निजी सम्पत्ति का अन्त कर दें, तो मह अभा। 
यृषककरण भी समाप्त हो जाता है। श्रम स्वयं अपना पुरहकार बन जाता है, और 
श्रम की मझदूरी का वास्तविक महत्व, जो अभी तक परकीयकृत था उजागर 
हो जाता है-अर्थातू, किसी वस्तु के उलादन खर्च के निर्धारण में थम का क्या 
महंत्व है यह चीड स्पष्ट हो ज्ातो है । 

-. 

जी सम्पत्ति का अस्तित्व क्रायम है. तब 
त पर जा पहुंची है। अर्थ- 


सकी सबस्ते प्यारी बेदी दै जिद्वे 


» हम देख चुदे हैँ कि, जब ठक नि 
- हुस चीड धन्ततोगत्वा प्रतियोगिता की हो बा 


रद 
०... ही वह प्रमुख कोडि, (ध्म०्ड००) है--उ' 





पारस डी १८४४ की पाण्डुलिपिया.] [३३१ 


कि बरादर वह व्यार-दुलार करता रहता है; और अब मेडूसा* के सिर की 
प्रवीक्षा क्रेबिए--.जल्दी ही बह आपको उसके दशन करायेगी । 


लिडी सम्पत्ति का तात्कालिक परिणाम उत्पादन का दो विरोधी पक्षों में 
“पाइविक तथा मानवोय पक्षों मे - विभाजित हो जाना था । एक पक्ष भूमि 
है जो मनुष्य द्वारा उपनाकू न बनायी जाय तो मृत ओर बांझ होती है, और 
खए पक्ष मानवीय कार्य शोलता (३०४ ५॥५ ) है जिसके अस्तित्व की पहली शर्ते उसी 
परूषि का होना है । इसके अतिरिक्त, हम देख चुके हैं कि मानवीय कार्यशीलता 
डिस प्रकार थ्रम और पुजी में बट ययी है और उसके ये दोनो पक्ष किस प्रकार 
एड़ दूसरे के विरोब मे आ उड़े हुए हैं । इस भाँति हम पहले ही देज़ चुके हैं 
कि एक दुधरे का पारस्परिक समर्थन करने के बजाय ये तीनो तत्व किस प्रकार 
एक दूसरे के विरुद्ध संघर्ष मे जुटे हुए हैं ॥ अब इसमे हमे यह और जोड देना है 
दि निजी सम्पत्ति, अपनी प्रगति-यात्रा मे, इन तत्वों मे से प्रत्येक को छोटे-छोटे 
टुकड़ों मे विखण्डित कर देती है ॥ जमीन का एक टुकड़ा दूसरे टुकड़े के मुकाबले 
ह एकड़ पूंजी दूसरी पूँजी के मुकादले मे, एक मज़दूर दूसरे मजदूर के मुकाबले 
मे सरड़ा हो जाता है । दुसरे शब्दों मे, निजी सम्पत्ति चूंकि हर एक को अलग- 
पतय करके उसे स्वय उसके क्र अकेलेपत मे खड़ा कर देती है, और घू कि इसके 
बाइजूद, हर एक का द्वित वही द्वोता है जो उसके पड़ोद्धी का होता है, इसलिए 
एक भूस्दामो के विरुद्ध दूसरा भूस्वामी, एक पूजीपति के विरुद्ध दूसरा पूजीपति, 
एक मद दूर, के विरुद्ध दूसरा मजदूर आ खड़ा होता है । ठीक इसो अभिन्नता से 
उत्पन्न होने वाले एक ही जैसे हितो के झगड़े-झ्क्षठ में ही मनुष्य-ग/ति को अब 
तक कि स्थिति की अनैविकता ने अपनी परम ततिप्पत्ति प्राप्त की है और इस 
परम निष्पत्ति का ही नाम प्रतियोगिठा है । 





ब्रतियोगिता की विरोधी है इजारेदारी।॥ इंजारेदारी को युद्ध-गर्जना 
व्यापारियों ने की थी; प्रतियोगिता उदारबादी अर्थ शास्त्रियों की युद्ध के लिए 
पुकार है। इस चीज को देखता आसान है कि यह प्रतिवाद (30008) 
सर्वेधा खोखला प्रतिवाद है । प्रत्येक प्रतियोगी के लिए, वह धादे मद्दूर हो, 
बाद पूजीपति, चाहे भूस्वामी, इदारेदारी को इच्छा करना क्ंयए स्वाभाविक है । 
प्रतियोगियों के «. टैःलछ' हट स्बों के 


कर “ दाली तौन 


बैर ] [. माक्से की एृषश्ट को वास्डुलिपियाँ 


वरुद्ध वह स्वयं अपनी इंजारेदारी की स्थापना करने को स्वाहिंश करे । प्रतियो- 
भता स्वहित पर आधारित होती है, और स्वत जन्म देता है इजारेदारी को 
क्षेप में, प्रतियोगिता इजारेदारी का रूप ले लेती है । दूसरी ओर, इजारेदारी 
प्रतियोगिता के ज्वार को नहीं रोक सकती--दरअसल तो, वह स्वय ही इढिंगें- 
गता को जन्म देती है--ठीक उसी तरह जिस तरह कि, उदाहरण के लिए, 
श्रायातों पर लगायी जाने वाली रोक अथवा ऊँचे तट कर (भ५) अविवाई 
छूप से तस्करी की प्रतियोगिता को जन्म देते हैं। प्रतियोगिता का अस्तरविरोष ५ 
ट्ोक वैसा ही भन्तविरोप हे जैसा कि निजी सम्पत्ति का होता है। हैं: एक के, 
हित में यद् है कि वह सब कुछ का मालिक बन जाय, किन्तु सबका दि #व 
बात में है कि हर एक बराबर-बराबर हिस्से का मालिक हो । इत प्रकार, बाप 
हित ठथा वैयक्तिक द्विंत एक दूसरे के पूर्णतया विरोधी होते हैं । अतियोगितां 
का अन्ठविरोध यह है कि प्रत्येक के लिए इसे अलावा और कोई राष्तता दी , 
नहीं है कि वढ इजारेदारी की कामना कर, किन्तु इजारेदारी के परिणामत्रप , 


अनिवायंत, सबका नुकसान होगा और इसलिए राबके लिए आवश्यक हो जाता 


है कि बह उपड़ो छठम करे । इसके अलावा, प्रतियोगिता वो. इजारिदाती को, 
अर्थात्‌ सम्पत्ति की इजारेदारो को पहले से ही मात कर बलती दूँ (और गंदी 
दर उद्दास्पधियों को मरकारी एक बार छिर उजागर दो जाती है); मोर जई 
तढ़ सम्पत्ति को इजारेदारी कायम है तद तह अपनी इजारेशरी की स्थावता 
करना भी उतनी ही मात्रा में न्‍्थायोजित है--वयोकि, एक बार कायम द्टो गे 
के बाद, इमारेदारी स्वयं सम्पत्ति बन जाती है । इसलिए, यह कैसी दवतीय 6 
हीवर न-बटेद वाघी नीति है कि घोटी-घोटी इजारेदारियों पर तो इमता 
हडिया जाय और जो (अपार्त्‌, विडी सम्पत्ति-अनु०) इुनियाईी इजारेदारी है 
उस दछूदूटा छोड़ दिया जाय १ ओर इसमे यदि अर्प शास्त्री डी ऊंत वहिदित 
इस उत्ति को दम जोड़ दें कि अब पर इजारेदारी न ड्ायम की जा भेड़ 
झुका कोई मृरुए नहीं होता--हि, इसी (९५ ही को ई भी भीड़ 46 हु 
लर हू को दृजारिदारी ऋायम करते को सुस्वाइश ते दो बधियोतितां डक ४8 श्र 
के परेतनहींकर संडती-ती हसारा बहू कुचल दर्शाया मी लिए हु जाशगा 
हू प्रतियोगिया इशारेदादी के आधितित्व को मातइर दी भजठी है । 
5 

माँ बीर बाय दमगा पक १ 
एस करठी हैं, जौर पजटिद्‌ दूध १. 
आड़ दौर 4 (४ 


बडिदोलिंदा का तियम बढ़े है हि हा 
दूर बस का (६२ ल्‍ब | अम्भू० 5), अय। 
रहे कर दादी + छत सके किए बजद-जजद दी शव ई और 


आपको (८४४ की पाष्डज़िपिय! ॥| ( २३३ 


पे के दिरोची बन ज़ाते हैं । आपूत्ति हमेशा माँग के एकदम पोीछे-पीछे चलती 
है, डिलतु पूरे तौर से उसे कमी पूरा नही कर पाती । या तो बह आवश्यकता से 
इेबिक़ बड़ी होती है या उससे बहुत छोटी, माँय के अनुरूप वह कभी नहीं होती, 
ोड़ि मनुष्य-जाति की इस अबचेतन अवस्था में इस चीज़ को कोई नहीं जानता 
हि बपूति अथदा मांग कितनी बड़ी है । माग यदि आपूत्ति से बड़ो होती है तो 
भ्रेमत बड़ जाती है और, फलस्वरूप, आपूत्ति को किसी हृद तक बढ।वा मिल 
डाड़ा है। किर ज्वोही बह (आपूत्ति-अनु०) वाडार में आा जाती है त्योही 
गे गिर जाती हैं; और यदि बह मांग से अधिक हो जाती है, तो कोमतो की 
द इतनी ज्यादा हो जाती है कि साँय को फिर बढ़ावा मिल जाता है । यह 

भय बस्तहीन ढग से चलता रहता है---एक अस्वास्थ्यकर स्थिति स्थायी तौर से 
बे एहहो है--अति-बढ़ने तथा ढीला (या पोछे-अनु०) पड जाने का एक के 
शा एक वाला यह्‌ क्रम निरन्तर चलता रहता है। परन्तु इस क्रम मे प्रगति करने 
हो कोई प्रम्भावना नहीं रहती-लगातार उतार-चढ़ाव को एक ऐस्री दशा बनती 
रहो है जिसमें कि लक्ष्य पर कभी नही पहुचा जाता । सतत समायोजन 
(30 आधला) से युक्त इस नियम को, जिसमे एक जगह जो धाटा होता है 
गे फ्री जगह पूरा कर लिया जाता है, अपंशास्त्री बहुत ही उत्कृष्ट चीड 
जगत है। यही उसका मुख्य गोरद है-उससे बह कभी नदो अघाता, और उस 
वह सके समस्त सम्भड और असस्भव प्रयोगों की दृष्टिसे दिच्वार करता 
। फिर भो यह बात स्पष्ट है कि यह नियम शुद्ध रूप से प्रझृत्रि का एक नियम 
|, पत्ितिप्क जे नियम नही है। यह ऐसा नियम है जो क्रान्ति को जन्म देता है। 
६ सो गंग और पृत्ति के अपने सुन्दर-सलोने सिद्धान्त को लेकर आता 
९५ आपके सामने यह दिद्ध कर देठा है कि “आदमी आवश्यकता से अधिक 
विद हो नही कर सकता”, और व्यवद्वार इसका उत्तर ऐसे व्यापारिक स़कदों 
गे ६ धा॥९४) हा रूप मे देता है जो उसी नियमितता के साथ बारम्बार आठे 
मि के श्सि नियमितता से कि धूमकेतु आते है, ओर जो कि अब औौद्धतव हर पाँच 
हि जाल में हम देखने को मिलते हैं। विछले ८० वर्षों के दौरान ये व्यापारिक 
बाश बा हो नियम से आये है जितने नियम से पुराने उमाने में बड़े-बड़े प्लेग 
रा है है प->ओर ये सहट अपने साथ जिवनो तकलीफ और अनेतिकुठा को 
प्‌ तप है स्ेग भी नहीं सा सके ये। (देखिए, बाड़े का : “मप्यम तथा मज- 
रेबर.००, 3 पिदास”, सन्‍्दन, १८३४, पृष्ठ २११) । विस्‍्सन्देह, बाणिशिपिक 
फृर स् कै ये घरड़े उक्त नियम डी पुष्टि हो करते हैं, नि.सेप इस से उसको 
जि फवि एड काम रो दे ऐसे दय से करते हैं जो उससे दिस्दुक्त मिश्र 
| ऊैरंदास्त्री बाहुता है कि दम मान छे । ऐसे नियम के बारे मे ह्र्य 


श्श्४ ) [ समाज को (८६४४ 5 


क्या सौर्चे जो अपने को केवल भावधिक उपस-पुयल' के झंग्रावा्तों के ही माध्य 
से सही सिद कर सकता है ? असंदिग्ब रूप से यह एक ऐसा प्राकृतिक नियम है ५ 
आगीदारों (एव्यॉाणफ््णऊ) को अचेतनता पर आयारिति है । उत्लादकों र्मा 
यह मालूम होता कि उपभोक्ताओं की जरूरत कितनी है, उत्पादन को यदि वे छगठि 
कर सकते, उसे यदि वे आपस में वाट ले सकते, तब तो प्रतियोगिता के कार! 
आने वाले 407 तज्ा-बमन्म-पद्य करने की उसकी प्रवृत्ति अक्षम्भव दे 
जाती | उत्पादन क)-मार्मव पुन आरियों को तरह सचेत रूप पे-ऐसे रिथिरे हू 
अणुओं की हें जिन्‍्हें- आपके जाति-मूल की चेतना ही नहीं है-“वार 
और तब इन तंमरौम: #ैत्रिम तथा अटिकाऊ प्रतिवादों पर 


र बाप विजय प्राप्त क 
लेंगे | किस्तु जब तक वर्तमान अचेतन, गा थ से, संयोग को ६ 
पर निर्भर रहते-दवेए, उत्पादन-कार्य आप ,रूरोे, उल्लेगि- तब, तक ब्यार्प 
संकट भी भौजूद रहेंगे। और, अंविवायें रूप, ऋमिक संकढ और , 
अधिक सार्बलौकिक तथा इसीलिए पिछले सः 














कट से और भी अधिक 'भपा। 


होता जायथा; अनिवार्य रूप से छोटे-छोटे पूजीपतियों के और भी अपिक र 
समुदाय को वह दरिद्व बना देगा और उस वर्ग के लोगों की सल्या कै अंबुपाई 
उत्तरोत्तर वृद्धि करता जायगा जो केवल अपने श्रम कै ही सहारे जीवनना' 
करता है। इस भाँति, जिन मझदूरों को काम पर रखा जाता है उनके समुदाय 
बह काफी बढ़ा देगा (हमारे अर्थशास्त्रियों के लिए यह एक विकट संमस्या 
और अन्त में वह एक ऐसी सामाजिक क्रान्ति को जम्म देगा जिंसकी क्किर्मे 
आतस्त्रियों के दर्शन में स्वप्व में भी कभी कही कल्पना नही की गयी है। 
क्रीमतों भें सतत रूप से होने वाली घटती, जिसे कि प्रतियोगिता की के 
स्थिति पैदा करती रहती है, व्यापार को नैतिकता के अन्विम अवशेपों 
पूर्णतया वचित कर देदी है । अब मूल्य (४2०८) का कोई प्रश्न नहीं रह आए 
वही व्यवस्था जो मुल्य को इतना अधिक महत्व देतों हुई प्रतीत होती हैः जो 
के रूप मे मूल्य के अपकर्षण (30४7०८४००) को स्वयं अपना अध्तितद 
अधिकार प्रदान करती है-वही व्यवस्था प्रतियोगिता के माध्यम से सभी व: 
के अन्तर्निद्दित मूल्य को नप्ट कर देती है तया मुस्य पर आधास्ति एक मूसरे क ५ 
सभी वस्तुओं के सम्बन्ध को हर दिन और हर धण्टा बदलती रहें 
अँबर में किसी नैतिक आधार पर स्थित विनिमय के अस्तित्व की फिए कई 
सम्भावना रह जाती है? उतार-चढ़ाद के इस अविरल प्रवाह में पत्ेक 
को क्रप और बिकय के लिए सबसे अनुदूस मुहूर्त की तलाश करते रहता 
प्र्येक स्यक्ति को एक सद्टाबाज- बद जाता बाहिए--मर्घा उद्र दी 
,ऊम्रत काटने की कोबिय करदी चादिए जहाँ उसने बोया नदीं वह है 


+बाकयं को १९४४ की पराण्डुलिपियाँ .] [ रह 


है मत्पे अपने को धनाडुय बना लेना चाहिए, दूसरे को विपत्तियों का भरपूर 
) जाम उठाना चाहिए, अथवा संयोग (५४७॥८९) को अपने हित मे काम करने 


+.9. "हिए। अपना उल्तू स्ीषा करने के लिए सट्टेबाड सदा आपदाओं को, 





के रुप से बुरी फ़सलो की प्रतीक्षा करता रहता है। प्रत्येक वस्तु का वह 
रू अपने दाम के लिए उपयोग करता है; उदाहरण के लिए, न्यू योक॑ मे जब आग 
हि यो तब उसका भो उसने अपने हित मे इस्तेमाल कर लिया पा। और अरनैं- 
अपनी चरम सोमा पर पहुंच जाती है स्टॉक एक्सचेस्ज [हिस्सों (शेयरों) 
_$ कय-विक्य का स्थान-अनु० ] की सट्टेवाज़ी म॑ । वहाँ इतिहास, और उसके 
हे डशोए-दाय, भानव-जाति को भी अवनत करके हिसाबी या जुआरी सट्टेबाज़ को 
३ पता को सतुष्टि का कुत्सित साधन बना दिया जाता है। और ईमानदार 
५, देय' व्यापारी को स्टॉक एव्सचेन्ज के जुए से ऊपर उठकर पारप्तियो की तरह 
+ '* हे को नही चेप्टा करनी चाहिए कि “हे प्रभु, मैं तेरा शुक्रमुज्ार हु...” 
आदि । बह भी उतना ही पतित है जितना कि स्टॉको (मालो-अनु०) 
# रिणेपरो (हिल्यो-अनु० )गे सदूद्ा करने वाले लोग । वह भी उतनी ही सट्देवाज़ी 
- 'णि है जितनी कि दे करते हैं। ऐसा करने के लिए वह विवश है . प्रतियोगिता 
छड़े तिए उसे बाध्य कर देती है। और इसलिए उसकी व्यापार सम्बन्धी गतिबि- 
पिों में भो उतनी हो अनेतिकता अम्तनिद्वित रहती है जितनी कि उन लोगों फी 
गविविधियों में । प्रतियोगिता के साथ सम्बन्ध की सच्चाई उत्पादकता के साथ 
के सम्बन्ध मे निहित है। ऐसे ससार मे जो मानव-जाति के योग्य 
> पा इसके अतिरिक्त और कोई प्रतियोगिता नहीं होगी। समाज को हिसाद 
. पड़ेगा कि जो साधन उसे उपलब्ध हैं उनसे वह क्‍या पैदा कर सखता है; 
, ए, उपभोक्ताओं के समुदाय के साथ इस उत्पादक शक्ति के स्म्बर्ध के अनुसार, 
+ है यह तय करेगा कि उत्पादन को उसे कितना बढ़ाना या घटावा है, किस हृद 
रैक विद्यास्रिता को बस्तुओ को उसे बनने देना है, या उनके उत्पादन को कम 
है। किन्तु, इस सम्बन्ध के विषय में जानकारी प्राप्त करने के लिए 
- के समाज के अन्दर मोजूद एक तक॑-सम्मत व्यवस्था में उत्पाइक शक्ति का 
. खििना ईड्ाफ्ा किया जा सकता है इसके बारे में सही निर्णय करने में सहायता 
लिए--मैं अपने पाठको का आवाहन करता हूं कि वे अग्रेज़ समाजवादियों 

' पैषा किसलो हृ]द तक फ़ूरिए की रचनाओं से परामर्श करें। 


मनोगतवादी प्रतियोगिता-पुडी के विरुद्ध पूडी को, थम के विरुद्ध श्रम को, 


प ब 
; डर प्रतियोगिदा--उक्त परिस्थितियों में मानव प्रकृति में निहित सोत्थाह 
*रप के की भावना (छत: #प्णण्य23०7]) में रूपान्तरित दो जायगी 





0 ई हे 2 कक, 
र३६ ] [. मार्क्स की हैद४४ की पांप्डुलिपियाँ 
(इस घारणा को अभी तक केवल फ़ूरिए ने ही किसी हद तक सह्दी ढग ने प्रसलुत 
किया है), विरोधी हितों के इन्द्रियातीत (समाप्त--अनु>) दो जाने के उयरालत 
प्रतियौगिता की इस भावना को उसके उचित ठया तक-सम्मत क्षेत्र मे संसीमित 
कर दिया जायगा | हि रे 





पूंजी के विरुद्ध पूजी का, श्रम के विदद्ध श्रम का, जमीन के विरद जमीत का 
सधघर्ष उत्पादन को इतना तेज कर देता है कि वह समस्त प्राकृतिक और तर्क-सम्मठ 
सम्बन्धो को उलट-पुलट देता है । कोई भी पूंजी दूसरी पूजी की प्रतियोगिता का 
तब॑ तक मुकाबला नहीं कर सकती जब तक कि अपनी सक्रियता की चरम सीमा 
पर न वह पहुंच जाय । जमीन के किसी भी खण्ड पर तब तक लाभदायी ढंग से 
खेती नहीं की जा सकती जब तक कि अपनी उत्पादकता में वह निरन्तर बुद्धि 
न करता रहे । अपने प्रतिद्वन्द्रियों के सामने कोई भो मजदूर तेब तक टिक नहीं 
सकता जब तक कि वह अपनी सारी शक्ति काम में न झोंक दे । प्रतियोगिता के 
संधर्ष क्षेत्र में जो भी प्रवेश करता है वह तव तक सफलतापूर्वक उसकी सामना 
मही कर सकता जब तक कि अपनी शक्ति को वह पूरे तौर से न उसमे लगा दें, 
जब तक कि प्रत्येक सच्चे मानवीय लक्ष्य को वह तिसाजलि न दे दे। एक और 
आवश्यकता से अधिक परिश्रम किये जाने का परिणाम अनिवाय॑ रूफ से यह होता 
है कि दूसरी ओर काम मद्धिम पड़ जाता है। प्रतियोगिता का उतार-चढ़ाव जद 
कम होता है, माँग और पूर्ति, उपभोग और उत्पादन जब छम्भग समात झ्रै 
हैं, तब उत्पादन के विकास में एक ऐसी अवस्था का आ जाना अनिवार्य 


होता है. जिसमें कि इतनी अधिक उत्पादन शक्ति अतावश्यक (४०४५४०००) 
हो जाती है कि राष्ट्र बे विशाल जन समुदाय के पास जिरा रहने का 
जिसमें कि केवल बडुताय 


कोई साधन ही नहीं रह जाता, 
(प्रचुरता-अनु०) के कारण लोग भूछों मरने लगते हैं । ४ 
सेमय से इंग्लैंड इसी पागलों-जेंसो छविति में, इसी जीविठ असंगति की हिपिति 
पड़ा हुआ है । उत्पादन जब भऔ अधिक बड़े उतारन्बढ़ाबों की डिक 
होता है, जैसा किइस परिस्थिति के फलस्वरूप होता बतियाये है, ठ् है8 
(००००) और उंकठ, (दर), बवि-दलादा (करतन्का०वएणांणा) ऑ 
मन्दी (श०ए०) डा क्रम दारी-बारी से आस्म्म द्वो जाठा है। इस पागरों 
* जैसी परिस्थिति को अर्पशास्त्री कभी नहीं समझ ड़ा है। इसे समशाने के लिः 
उसने जन सकूया के ठिद्धान्ठ का आविष्कार झिया दै। यद छिद्धति भी उदता ्ं 
सबर है--बल्ष्कि कटना घाहिए हि उसवे भी अधिक सब दे जिसके अर 8 


ये की १८४४ को पाण्डूलिवियाँ._] [२३७ 
हज कहर बज अप डजज 

दोनत और दरिदता के साथ-साथ अस्तित्वशोल होने का अन्तविरोध देखने को 
मिलता है। अधंशास्त्री मे इतना साइस नहीं कि वह सच्चाई से दो-चार हो सके; 
जैशमे इतना साहस नहीं है कि दह इस बात को स्वीकार कर ले कि यह अन्त- 
विशोब दोपे-सोमे अतियोगिता का वरिणाम है; क्योंकि ऐसा करने पर उसकी 


खारी म्यवस्था ही क्षत-विक्षत होकर घराशायी हो जायगी । * 


हमारे लिए इस चीज को समझाना आख़ान है। मातव-जाति के पएस जो 

उल्याइक प्क्ति है वह अपरिमित है। पूजी, श्रम तथा विज्ञान के उपयोग से जमीन 
जी उत्पादकता को किसी भो सोमा तक बढ़ा लिया जा सकता है। सर्वाधिक योग्य 
-अपंशाल्ियों तथा संस्याविदों के मतानुलार (देखिए एलिसन द्वारा लिखित, 
“जन संरया के सिद्धास्त", खण्ड १, अध्याय १ ओर २), दस वर्ष के अन्दर 
“डावश्यकता से अधिक आबादी वाले” ग्रेट ब्विटेव को ऐसी स्थिति मे ले आया 

जा सकता है. जिसमे कि वह इतना गलल्‍ला पैदा कर लेगा जितना कि उप्तकी 
(मान जन जश्या से छे गुना अधिक जन सस्या के लिए पर्याप्त होगा। पूजी 
शहद बढ़ती जाती है; श्रम भक्ति जन सख्या के साथ बढ़ती जाती है, और 
विज्ञान प्रवृत्ति हो शक्तियों को दिन प्रति दिन अधिकाधिक मात्रा मे मानव के 

ह जीन बनाठा जाता है । इस निस्‍्सीम उत्पादक क्षमता का उपयोग यदि सचेत रूप 
मै बर सबके हिंत में किया जाय तो मनुष्य-जाति के हिस्से मे जो श्रम पड़ता है 

- है ग्दो ही घटकर न्यूनतम हो जाथगा । समस्या को प्रतियोगिता के जिम्मे 

- डई देने पर वह भी ऐसा ही करती है, परन्तु वह ऐसा प्रतिवादों (8000०5८४) 

। है दायरे में करती है। ज़मीन के एक हिस्से पर सर्वश्रेष्ठ सम्भव ढंग से खेती की 

« (ती है, लेकिन दूसरा हिस्सा बंजर पडा रहता है | ग्रेट ब्रिटेन और आयरलैण्ड 
न करोड़ एकड़ अच्छी जमीन इसी तरह अनुवंर पडी है। पूजी का एक 
हिस्सा पचष्ड गठि से परिचालित ( ८४६७।४९ ) होता है; उसका दूसरा हिस्सा 
नि मे भूत पड़ा रहता है। मजदूरों का एक भाग चौदह या सोलह घण्टा प्रति 
ड्ि हिसाव से काम करता है, और दूसरा बेकार और निष्क्रिय पड़ा रहता 

- है बोर भृद्षो मरता है। अववा विभाजन साथ ही साथ रहने के (एककालिकता 
#>भनु०) इस प्रदेश को तिलाजलि दे देता है: आज व्यापार अच्छा है; माग बहुत 
डे है; हुर बादभी काम कर रहा है; पूजी का चमत्कारिक गति से बावत्तंत हो 
हे है; बे लहलद्वा उठी है; मजदूर काम करते - करते अपने को बीमार बन; 
पा है। कल से ठहराव का दौर आरम्भ हो जाता है । जमोन पर देती करता 
* अनाभ्रझायों हो जाता है; जमोन के पूरे के पूरे भू-भाय बिन जोते-बोये पढ़े रहते 
+ 'ुी का प्रवाह अचानक चूम जाता है; मजदूरों के पास कोई काम नहीं रहू 


रेश्प ) [. माइहें की १८४४ की पास्डूलिपियाँ 


जाता, और पूरा देश फ़ाजिल घन और फ्रािल जनसंरूया के मंदर में फंस कर 
ऊब-डूब होने लगता है । है 


विषय की इस ब्यास्‍्या को सही स्वीकार करने का जोिम बर्यशास्तरी 
नही उठा सकता; इसे सही मान लेने पर, जैसा कि कहा जा चुका है, उसे. 
प्रतियोगिता की अपनी पूरी ब्यवस्था से हाथ घो बँठना पड़ेगा। उसे उत्पादन 
मौर उपभोग, फ़ाजिल जनसख्या और फ़ाजिल घन के प्रतिवाद (विरोषों स्वरर- 
मनु०) के थोब्रेपन को स्वीकार करने के लिए विवश होना पड़ेगा। किल्तु, चुकि 
इस वास्तविकता से इम्कार नहीं किया जा सकता था, इसलिए सच्चाई और 
सिद्धान्त के बीच समानरूपता लाने के लिए जत सख्या के ठिद्धान्त का 
भाविष्कार कियां गया । ह 

इस सिद्धान्त के प्रवर्तक, माल्यस का कहना है. कि जन संख्या जीवन- , 
निर्वाह के साधनों पर हमेशा हावी रहती है; कि ज्योंही उत्पादन में वृद्धि होती " 
है, त्योंही जन सख्या मे भी उसी अनुपात में वृद्धि हो जाती है; और गढ कि. 
जन संझुया की जीवन निर्वाह के घुलभ साधनों से निरन्तर आगे बढ़ेते जाने को , 
थह सहज प्रवृत्ति ही सादे कष्टो और सारी बुराइयों की जड है। बयोकि, जब लौय 
संख्या में शावश्यकता से अधिक हो जाते हैं तो उनको एक न एक ढंग से ठिकाने 
लपाना आवश्यक हो जाता है: आवश्यक हो जाता है कि या तो हिंसा के दारा 
उनका काम तमाम कर दिया जाय, या उन्हें भ्रूखों मरने के लिए छोड़ दिया , 
जाय । परन्तु ज्योही ऐसा कुछ हो जाता है, त्पोही जो रिक्त स्पात दैंदा हो 
जाता है उसे एक बार फिर भर देने के लिए जन सल्या में वृद्धि करने वाले जो 
दूसरे तसव हैं वे तरक्षण सक्रिय हो जाते हैं : भौर, इस प्रकार, पुरानी मुसीबर्ते ' 
एक बार किर धुरू हो जाती हैं । इससे भी अधिक मदृस्वपूर्ण बात यह हैडि 
ऐसा सभी परिस्थितियों में होता है--न॑ कैबल सम्यठा की, बल्कि आदिम . 
कासौन परिस्थितियों में भी। स्यू होलैप्ड« में भी--जिसकी जनसहयां डी 
सघनता प्रति वर्ग मील एक है, वहाँ के जगली सोग जन सख्या की बहुसता मे 
उठने ही पीड़ित रहते हैं. जितते कि इंग्लेण्ड के लोग । सक्षेप मे, यदि हम संगत बात 
करना चाहते हैं, तो हमे स्वीकार करना डोगा हि पृष्वो पर जब कदत पृछ हो 
व्यक्ति अरि्तित्दशोल था तब भी उस पर अनापिश्य था । बिस्तव को एस पारा 
का आशय यह दे दि फ्राडिल चूकि केवल ग्रीद ही लोग दोठे है इठविए उनके 
लिए इसके अतिरिक्त और हुछ नहीं किया जाना चाहिए कि यूज है मरने की * 


हु 





है मस्ट्रेंलिया का थुराता सास था ।-- से* 





गा हो (दर४ की पाण्दुलिपियाँ.] [३१३९ 


भडी किया जो जिदना आश्ान बनाया जा सके उतना आसान बना दिया जाय, 
हर कहें एस दात का विश्वास दिला दिया जाय कि मरने से बचने का कोई 
गाय नहीं है बोर उनके पूरे वर्य के प्ररित्राण के लिए आवश्यक है कि प्रजनन 
पिया ड्ो वे स्वधा म्ूनतम बनाये रखें ! अथवा, यदि यह चौज, असम्भव 
दि होती है, तो आख़िर मे यही श्रेयस्कर द्वोगा कि, जैसा कि “माक्स”"* ने 
कण है, ग्रीदों के बच्चों को पोड़ाहीन ढंग से मार देने के लिए एक राजकीय 
शान स्यापित किया जाय ! इस सुझाव के अनुसार, मजदूर वर्ग के प्रत्येक 
फै को केवल ढाई बच्चा रखने को अनुमति दी जायगी, इससे जो अधिक 
पके कप्टीन दंग से भार दिया जायगा । दात-दया करने के काम को 
अपराध माना जायगा, क्योंकि उससे फ़ाडिल जनसख्या की वृद्धि को 
फैबा मिलता है। वास्तव में तो, अधिक लाभदायक यह होगा कि ग्रीबी को 
है एक अपराध घोषित कर दिया जाय और अनाथालयों को जेलों में 
न कर दिया जाय--अँसा कि, नये“'उदार पंघी” गरीबों के कानून 
१) के फतस्वरूप, इंगलेंड में पहले ही हो गया है । यह सही है कि 
मो गिदाल बाइबिल के इस ईश्वरादेश से मेल नहीं खाठा कि ईएवर और 
जि पृष्टि स्वंदा दोपहीन (#थ्य॑८0) है; किन्तु “तस्यो के विरुद्ध बाइविन 
हरा लेदा सण्डन करने का बहुत ही निकृष्ट तरीक़ा है” ! 


दि और मातव-जाति के विरुद्ध इस घिनौने और कुझ्यात सिद्धांत का, इस 
पर-निन्दक विचार का बया ओर भी अधिक विशदीकरण करते जाना 

! आावायक है ? बया आवश्यक है कि इसके परिणामों को में और भी 
पत मिप्ट कहें ? यहाँ हमे अवेशास्त्री की अनैतिकता का चरम रूप 
दिश्य्नों का, है। प तमाम युद्धों ठथा इजारेदारी व्यवस्था की समस्त ० 
बोर बह भी इस छिद्धास्त के मुकाबले मे भला क्‍या हैसियत हो सकती है ! 
शिया है "है सिद्धात है जो मुक्त व्यापार की उदारवादी व्यवस्था की आधार- 
सो पति आधारणिया के हटते हो उसकी सम्पूर्ण इमारत दह जायगी | 
भर का पदि यह सिद्ध हो जाता है कि समस्त कप्टो, दरिद्वता तथा अपराधों 
ड्र््ि हप भतियोगिता ही है, तव फिर उसका पश्षपोपण करने का साहस 


हक क डेस्लिखित अपनी रचना मे एलिसन ने माल्यस्वादी सिद्धात को चूलें 


शायर पे हैं। ऐसा उन्होने दृश्वो को उत्पादक शक्ति का हवाला देकर ठया 
फरेड ही सिडांद के विस इस तथ्य को सामने भ्रस्तुत कर के िया है कि 
पपक् ब्यक्ति उससे अधिक दा कर सकता है जितनो की कि रसे स्वर 


शरण] [मार्क्स को १६४४ ही दारदुलिपिय 
आवशयहता होती है। यह राष्य ऐवा है ऊियईि रह ते द्ोठा हे 
मोनव-जाति अपनी सम्या में वृद्धि द्वी नहीं कर सड़ती थी; वास्तव मे, बढ़ जीवित 
ही नहीं रह सकती थी । यदि ऐसा ने होता तो वे सोग जो अब भी बड़े हो रहे द 
डिन्‍्दा कँसे रह सकते ये ?ै डिस्तु एनिसत समस्या के मूल तड नहीं जाड़े भोर 
इस लिए अन्ततोगरवा बहू ओ उसो निष्कर्ष पर जा बहुचते हैं जिस पर #ि मात्पस 
पहुमा है। यह सच है कि वह तिद कर देते हैं कि माल्यस का छिंद्धाल्त ग्लः 
है, किस्तु उन तथ्यों से वह इसकार नह्ठी कर पाठे झिन्दोने माल्यस $ सिद्धान्त क 
स्पायना करने में उसे राह्मायता दी है । 











इस समस्या पर माल्यस में यदि इतने एकपक्षी ढंग से त॒ विचार किय 


होता तो बह इस बात को देखे बिना न रह सड़ता कि फ़ाइिल जन संस्या य 
श्रम-शक्ति हमेशा फाडिल (अतिरिकत--जेबु० ) घन-खम्पदा के साथ+ फ्राडि' 
पूजी भर फ़ाजिल भू-सम्पत्ति के साथ द्वी झुड़ी रहतो है । जन सड़या केबल वह 
बहुत बडी होती है जहाँ समग्र उत्पादन शक्ति भी बहुत बड़ी होठो है। इस वा 
_ की सच्चाई को, माल्यस ने जब लिखा था उसके बाद का, अत्यक अधिक है 
सरुया रखने वाले देश का अनुभव, विशेष रूप मे इगलैंप्ड का अनुभव भरती मा 
छ्लिद्ध कर देता है। यही वे तथ्य हैं जिन पर उतकी सम्पूर्णता में माल्यस को विंचा 
करना चाहिए था। यदि उन पर जिदार किया गया होता तो अविवाय॑ था 
वह सही विष्कर्पं पर जा पहुचता । ऐसा करने के बजाय, उसने एक तथ्य $ 
"छाँट लिया, अन्य वष्यों पर गोर नहीं किया, और इसलिए अपने विक्षिप्तता३ 
निष्कर्ष पर पहुंच हू थो कि जीविका ' 
साधनों का उसने रोजगार के (साधनों के) साथ घाल-मेल कर दिया। ४ 
सख्या हमेशा रोजगार के साधनों पर दबाव डालती रहती है, और पैदा हो 
बाले लोगों की सख्या उन लोगों की सल्या पर निर्भर करतो है जिन्हें काम-४ 
में लगाया जा सकता है--संकषेप मे, श्रम-शज्ित के उत्पादन का नियमन अभी ते 
बअ्तियोगिता के क़ानून द्वारा ही किया गया है और इसलिए वह आदि 
संकटों तथा उतार-चढ़ावों का भो शिकार होता है- यह ऐसी सच्चाई है जिस+ 
स्थापना करने का माल्यस को विश्येप थ्ेय है। हिन्द रोजुगार के साप 
एाहव9$ ता दा0ए०१फडाए ) जीविका के साधन (गाल्भा8 है बपणओआंडा६म०९ 
नहीं होते । मशीनों की शक्तित दया पूंजी में वृद्धि होते के कारण ही, उध 
फलस्वरूप ही, रोजुगार के साधतों में वृद्ध होंदी है। ज्योद्दी उत्तादक शर्क्ति व. 

भी बढ़ठी है स्मोंही जीविका के साएनों में भी बढ़ती हो जादी 
अन्तविरोध उजागर ही जाँठा है । अपंदारी 


3० 8 कप आह पल 


* बाहों (४४४ की पण्डूलिपियाँ_] रय २४१ 
* हो “मय” दास्तविक मांग नही होतो; उसके द्वारा किया जाने वाला 
५, भगोग/ (९०घ5४घाग[पं०७) कृत्रिम उपभोग होता है। अयंशास्त्री की दृष्टि 
रे में वो कैवल वही व्यक्ति वास्तव में माँग करता है, केवल वही व्यक्त एक वास्त* 
किक उपभोक्ता होता है जिसके पास जो चीज़ वह लेता है उसके बदले में देने के 
* दिए कोई डम-मुल्य होता है। परम्तु यदि यह बात रूच है कि प्रत्येक बयस्क 
अआरिठि जितना वह स्वयं उपभोग कर सकता है उससे अधिक पेंदा करता है, कि 
रचे उन वृक्षों को तरह होते हैं जो उनमें लगायो गयी पूंजी के बदले में उससे 
उडी बिक मुनाफ़ा देते हैं---और ये बातें तो निश्चित रूप से नहीं ही हैं, 
है तब फिर यह मान लिया जाना चाहिए कि प्रत्येक मजदूर उससे 
+ खितदी कि उसे आवश्यकता होती है कही अधिक पैदा कर सकता है और, 
जमिए, जिस चीज की भी उसे जरूरत है उसके लिए उसकी व्यवस्था करने मे 
भगाज़ को बहुत खुश होना चाहिए; तथा मनुष्य के बड़े परिवार को समाज के 
लिए एक ऐसी भेंट मानना चाहिए जो कि अत्यत स्वागत-योग्य है। 34 
परंशास्‍्त्री वा दृष्टिकोण तो भौड़ा है, इसलिए उस भौतिक नक़दी के अविरिक्त 
दे उहे दो जादो है, वह और किसी सम-मूल्य को नही जानता। अपने प्रतिवादों 
पे दुनिया ये बह इतनी दुरो तरह फंसा हुआ है कि उसे न तो स्पष्ट से स्पष्ट 
पं की उसे परवाह है ओर न अधिकतम वैशानिक पिद्धान्तों की । 
उन्तविरोध का अन्त हम सीधे-सीघे उससे ऊपर उठकर (उसे (8॥806०( 
+ *केकनु७ ) करते हैं। इस समय जो हित एक दूसरे के विरद्ध हैं उनके मिलकर 
३ हैँ हो डने मे एक जगह अतिरिक्त जन सरूया द्ोने और दूसरी झगह अठि* 
+ शखि पन्‍पम्पदा होने के बीच का जो अस्तविरोध है वह बिट जात है ; इस 
शशोरो-गगेब बमस्रारपूर्ण स्थिदि हव मन्‍त हो जाता है (यह स्थिति कभी घर्मों 
है गरओो बणसकारों को जोड़ दिया जाय तो भी उनसे अधिक बमत्वागरपूर्ण सिद 
* अ)हिएक राष्ट्र को भूखो इसलिए मरना पड़ता है कि उसके प्राम बहुद 
कल तेथा (बोजो का-अनु») अत्यधिक बाहुल्य है; और यह मूर्खतादमं 
पंप ओी,वदाप्त हो जात, है हि पृष्दो में इतनी ध्रमच्र नहोंड़े हि 
हि बकु्ो को भरप्रेट छिल्ा सके ! ९ ईसाईबादी बरंदास्त्र [८॥5039 
700:005) का यह सोच दावा है--और इस शठ को कि हमारा अं शास्द 
 वाधयासे है वै प्रत्येक प्रस्थापन। के आधार पर, प्रत्येक ब्येडि(८८8०7) 
“5 बार पर प्रिद्ध कर दे सता हैं ओर जल्दी ही बास्दव में ऐडा ही कर या १६ 
धर “गरड़ी दिद्धाल्ड आएमा ओर ग्रजवति के बोच डे अठडिऐोर से सम्दक्ित 
/म$ उड-दुे हो, ओर उसके फलस्दरूर होने दाले दोनों के सेंत्िक एल करे 


र४घ्२ ] ] माक्स की १८४४ की पराण्डुलिपियाँ 
ही बाथिक अभिव्यक्ति है । धर्म के सम्बन्ध में, तथा पर्म के हो साथ-साथ, इस 
अन्तविरोध को भी बहुत पहले ही दूर कर दिया जा चुका है; और, मैं आधा 
करता हूं कि; इस अन्तविरोध के तिरे खोखलेपन को मैंने अर्थशास्त्र के क्षेत्र मे 
भी साफ़-साफ स्पष्ट कर दिया है। इसके अतिरिक्त, माल्यसवांदी पिद्धान्त 
की ऐसी फिसी भी हिमायत को मैं सक्षम नहीं मानूँगा जो, स्वयं उसके ही बपने 
सिद्वान्तों के आपार पर, मुझे यह नहीं समझा सकती कि किसी झौम के लोग 
निरे बाहुलव के कारण फंसे भूखों मर सकते हैं और फिर अपने इस कृपन छो 

विवेक तथा वास्तविरुतः को कसौटी पर खरा नहीं घ्रिद्ध कर देवी + 
साथ ही साथ, यह चीड भी विविवाद है. कि यहें माल्यसवादी तिद्धास्त 
प्रस्थान-दिम्दु बना है. भिसने आगे की ओर एक 


संक्रमण का एक ऐसा आवश्यक 
बहुत बड़ा क्रदम उठाने में हमारी सद्दायता की है। इसी रिद्वाग्त कौ, तथा पूरे 


ही अप॑ शास्त्र की कृपा ते, हमारा ध्यान पृष्वी तपा मानव-जाति की उत्पादक 
प्मता की और आकर्षित हुआ है; और फिर इस आधिक निराशा पर काबू पा 
सेने के बाद हम हमेशा-हमेशा के लिए जनाधिक्य के भय से मुक्त हो गये दै। 
सामाजिक स्पास्तरण के पक्ष में उससे हमे सर्वाधिक सबल आवधिक तक धाप्त 
हुए हैं। स्योकि, माल्यम पूरे होद से भी यदि सही होता, तब भी झृपास्तरक कौ 
इस मुद्टिम को ठरकाल ही हमे आरम्म करना पड़ता; अयोडि केवल इस रुपास्त- 
रण से ही तथा इससे जन समुदायों को जो शिक्षा ब्राप्त होती है. उएमे ही प्रज 
जन की प्रवृत्ति पर सेंविक आओस्म-निप्रह का यह प्रतिदन्ध धम्मव ही सकता है 
जिसे माल्यस स्वय जताबित्य (आवश्यक्‍ता के अधिक जनछक्या-भनु ०) डी 
रोक-पाम के लिए सवरधिक कारगर दबा सहन उड्ाय के रूप में प्रस्तुत कहा 
के घोरतम अधःपततन डा, प्रतियो- 


प्राप्त हुमा है। इसने हमें वर" 
ऐस मान 


है । इस सिद्धान्त के माम्यम में मानतवजादि 
दिला के प्रदेश पर उसकी निर्भरता का आन ह्मं 
तामा है रि निदो सम्पत्ति से किस प्रकार मानव को अम्ततोमत्दा एक 
में बदल दिया है जिछका उत्पादन ठपा विष्वत भी मात पर ही प्रूण॑तया विज 
करठा है; डिख प्रकार श्वियोगिवा डी स्यवस्था ने इसियाँ लाख भोगों ढा ड्बः 


सड्ठार दिया है और दर दित बराइर करती रहती है। ईस सेंड को इसने देआ 
है, ूौर यह उब इने इस बात के जिएू जलकारता हैं हिल निद्ी इम्पति, ब्रठिषी- 
इज *। 


डिठा, ठदा विरोधी दिलों को इस स्वस्थ का हम्मूलन करड़े मात 
हल अधोयर्ति का देह अस्त कर दे + 


ऊ. 





दुख दे बावशद डिसले ि जनाडिकय डे सार्जौकिक ऋूझ के लिदु रशी 
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१ मई सम्बादित सातार प्रेत करद जाय--बा ६०, 








बातों को (८४५ को पण्डूलिदियाँ ] [. र४३ 


उठ सम्बन्ध पर विचार कर लें जो जनसंख्या के साथ उत्पादक-क्षमता का है + 
पल्यस् से एक मूत्र दुढ़ निकाला है। उसी को बह अपनी पूरी व्यवस्था का 
भाशर बताता है । वह कहता है कि जनसस्या में ज्यामितीय श्रेणी के अमुसार 
दि होतो है--? + २५-४३ ८+ १६+ ३२, आदि; (और--अनु०) जमीन 
को उत्पादक झ्म्रता में वृद्धि अकगणितीय थ्रेणी के अनुसार होती है-- 
१५: २+ २+४+- ५+ ६ । अन्दर स्पष्ट है, भयावह है; किन्तु बया यह सही 
? यह चीज़ कहाँ सिद्ध हो थयी है कि जमीन की उत्पादकता मे अंकग्रणिती य 
थ्षी के अनुसार वृद्धि होती है ? भूमि की मारा सीमित है । ठोक है। इस 
भूमि पर जिस श्रम-शक्ति को काम में लगाया जाना है वहें जन सल्या के साथ- 
शेष बढ़ती जाती है । यदि हम इस बात को भी मान लें कि श्रम की वृद्धि के 
पारण पैदावार में होने वालो वृद्धि मे हमेशा थम के अनुप्रात मे नहीं बढती 
दी : तब मी एक तीसरा तत्व रह जाता है--विज्ञान का तत्व--जिसको प्रगति 
अमता उतनी ही असीमित है और कम से कम उतनी ही तोब है जितनी कि 
पनसृक्षया को प्रगति को ॥ पर, निश्चय ही अधंधरास्त्री के लिए इस तत्व का 
हभी कोई महत्व नहीं रहा है। परन्तु इस शताब्दी की कृषि अपनी प्रगति के 
अकेले रसायनशास्त्र, की ही--वास्तव मे, केवल दो व्यक्तियों, सर हम्फेईयो 
या बस्टस लाइडिंग की ही-कितनी ऋणी है 'किम्तु विज्ञान कम से कम 
गनी तरबकी तो करता ही है जितनी कि आबादो । आबादी (जनसूूया) में 
पउली वोढ़ी के अआ।कार-विस्तार के अनुपात मे बूद्धि होती है, विज्ञान की तरक्की 
हि भान के अनुपात में होती है जो पिछली पीढ़ी उत्तराधिकार में उसे सौंप 
जाती है। इस प्रकार, सामान्‍य से सामान्य परिस्थितियों मे भी उसकी तरबड़ी 
सपायितीय थंणी के अनुपात मे होती है । और विज्ञान के लिए असम्भव कौन 
बोज़ है ? डिम्तु जब तक कि "मिसौसिपी की घाटी में देसो काफ़ी परती जमीन 
पड़ी हैई है जिसमें कि योरप की पूरी जनसश्या को दसा दिया जा सकता है"७; 
जेब तड़ कि पृथ्वी के एक-तिहाई से अधिक भाग को ऐसा नटों कद्दा जा सकता 
जिम पर बेतो कर ली गयी हो; ओर जद तक कि स्वयं इस एक-तिहाई भाग 
्िपादन को भी--उन सुधारों का उपयोग करके जिनको जानकारी आप्न हो 
ध्चे है--छ.गुदा और उससे भो अधिक बढ़ा लिया जा सशझता है--वब का, 
शक से अधिक आबादी को (जनाबिक्य को) बात करना एकदम बेगुकों 
॥ 
इस प्रकार, प्रतियोगिता पूजी को पूंजी के विष्द, थम को थम के दिएद,. 


* ९० एलिसत, दूदं-उद्घूत कृति, पृष्ठ २४८ | -- “छ« 


र्ध्४ | [. मास की. १६४४ की. पण्दुलिपि 
भुनसम्पत्ति को सू-सम्पत्ति के विडद्ध भिड़ा देती है; और फिर इनमें छे प्रत्येक 
दुसरे दो के विर्द खड़ा कर देती है ; सर्प में जो अधिक प्बनल होता है 
जीत जाता है; भर सघर्प के परिणाम के विपय मे बदि अविष्यवाणी करने 
तो हमे प्रतिद्वश्दियों को भक्ति का पता लगाना पड़ेगा । प्रारम्भ में, श्रम भू-सम्प 
और पूंजी दोनों से कमजोर होता है, क्योकि भू-स्वामी लगान को आमइतो, पु 
डिन्‍्दा रह सकता है और पूजीपति सूद की अपनी थामदनी पर, अथवा, आवः 
कता बड़े तो, अपनी पूजो अथवा पूजीकृत अपनी भू-सम्पत्ति के सहारे जि 
बना रह सकता है; किन्तु मजदूर के लिए आवश्यक होता है कि अगर 
जिन्दा गहना चाहता है तो काम करे । इसका परिणाम यह होता है कि श्र 
हिस्से में केवल उसकी न्यूनतम आवश्यकतादँ, जीवन-तिर्वाद्‌ के क्रेवल स्यूर 
साधन ही प्रड़ते हैं, ओर पैदावार का सबसे बड़ा भरण पूजी और पू-सम्पती 
बीच बट जाता है । इसके अतिरिक्त, जिस प्रकार कि अधिक बड़ो पूँडी अप 
छोटी पूँजी को और अधिक बड़ी भ्रू-सम्पत्ति अपने से छोटी भ्रू-प्रम्पति 
बाज़ार से खदेड़ कर बाहर कर देती है, उसी प्रकार अधिक संबल मजदूर 
से कमजोर मजदूर को बाजार से भगा देता है; व्यवहार इस निष्कर्ष की! 
करता है । अधिक बड़े कारखानेदार और व्यापारी की अपने से छोटे कास 
दार और ब्यापारी के मुकाबले में, ओर बड़े भू-स्दामो की एक एकड़ गया 
भाल्रिक के श्ुकाबले मे जो बेहतर स्थिति होती है उसे सभी जानते हैं । परी 
यह हुआ है कि, साधारण परिस्थितियों के जन्ठ ग्ेंत ही, अधिक तबल के कार 
अनुसार, बड़ी पूँणी और बड़ी भू-सम्पत्ति छोटी पूंजी और छोटी भू-स्म्परि 
सील जाती हैं--अर्थातू, सम्पत्ति का केन्द्रीयकरण हो जाता है। व्यापार 
कृषि के संकटों के काल मे वेम्ट्रीयकरण को यह प्रक्रिया और मी अधिक 
गति से आगे बढती है । आम तौर में छोटी सम्पत्ति को अपेक्षा बड़ी से 
कही अधिक तेजी से बढ़ती है, वशेकि उसकी आमदनी में क्षे सम्परचि- 
(एए००७४)-०५:९११८७) के रूप में अपेक्षाइव काफ़ी छोटा हिस्सा कढवे 
जिजी सम्पत्ति के केल्दीयकरण का यह नियम भी निजी रुम्पत्ति के अन्दर 
तरह निद्वित हैं जिस तरह कि अन्य सब नियम । मध्यम वर्ग तब तक हि 
खत्प होते जायेंगे जब तक कि दुनिया करोड्पठियों बोर कगालों के दोच 
सू-ह्दासियों और गुरीइ खेत मद़दुरों के बीच नहीं बट जाती । इस शत 
सामने सारे कानून, भू-सम्धति के बंदवारे की सारी कार्रवाशयौं, पूजी को 
में विधक्त कर देने की सारी तदवीरें स्पय छिद्ध होती हैं : यदि उससे 
7. परिस्थितियों का पूरे-तौर से रूपान्तरण नहीं हो जाता, ःः 
>। विलयन नहीं हो जाता, निजी सम्पत्ति का परमोत्तय॑ (धरम 


ला 





गई की १८४छ की पाण्डूलिपियाँ.]  [ २४३ 


धा०्ट) नही हो जाता तो, यह परिणाम निकलना अनिवाय॑ है, और अवश्यम्भावी 


से सामने आयेगा । 


* जैक व्यापार--जो कि हमारे दर्तमान-कालोन अथंशा स्त्रियों का आधार- 
है है, एक असम्भावना है। इजारेदारी कम से कम यह तो चाहती है कि 
पोक्ता की धोखा-घड़ी से रक्षा की जाय--चाहे अमल में वह ऐसा कर न पाती 
।। किन्तु इजारेदारी का उन्मू तन धोखा -घड़ी के लिए पूरा मार्ग उम्मुक्त कर देता 
बाप कहते हैं कि प्रतियोगिता के अन्दर धोखाधड़ी को रोकने का उपाय 
जद रहता है, क्योकि बुरी वस्तुओ को तो कोई भी नही खरौदेगा | पर इसका 
(ब॑ तो यह होता है कि प्रत्येक व्यक्ति के लिए आवश्यक है कि वह प्रत्येक वस्तु 
ये विशेषज्ञ हो--जो कि सर्वधा असम्मव है। इसी से इजारेदारी की आवश्यकता 
झा होती है। अनेक वस्तुएँ वास्‍्तव में इसी बात को जाहिर करती हैं। दवाइयो की 
बणिशालाओं, आदि के लिए आवश्यक है कि वे अपनी इजारेदारी कायम करें। 
र मुद्दा के लिए तो--जो कि सबसे महत्वपूर्ण वस्तु है--इजारेदारी सबसे अधिक 
।वश्यक है। जब भी परिचारण का माध्यम (नष०॥/३0७8 7॥९०॥७॥)) राजकीय 
जरेदारी (888॥6 7709090]9) नही रह गया है तभी हमेशा एक व्यापारिक 
फट उसने खड़ा कर दिया है; और अग्रेज अर्थशास्त्री, जिनमे डा० वाडे भी 
"मित्र हैं, मानते हैँ कि इस मामले मे इजारेदारी आवश्यक है। किन्तु इजारेदारी 
गली मुद्दा (८०एआाद्वाट६ 907९9) से रक्षा नही कर सकतो। आदमी इस 
एन के सम्बन्ध मे दो में से कोई भी एक दृष्टिकोण अपना ले सकता है. जितना 
' कठिन है उतना ही दुधरा । इजारेदारी मुक्त प्रतियोगिता को जन्म देती है, 
हर मुक्त प्रद्यियोग्तिता, समय आने पर, इजारेदारी को जम्म देती है। अतएव, 

+ दोनो का पतन अवश्यम्भावी है, बौर इन कठिनाइयों का समराघात करने के लिए 
रच मिद्वास्त को हो इर्द्रियातीत बनाना होगा जो उन्हें जन्म देता है । 


अ्रतियोगिता हमारे जोवन के सभी सम्बन्धों के अम्दर प्रठ गयी है, बोर 
पारस्परिक दासता की उस प्रक्रिया को उसने पूरा कर दिया है जिसमे मनुष्य 

* आज बपने को बाँघे हुए हैं । प्रतियोगिता ही वह जबर्दस्त प्रधान कमानी है 
गो हमारी बूढ़ो होती और मिटती हुई सामाजिक भ्यवस्था अथवा, कहना 
हु ाहिए कि; अथ्यवस्था को बारस्दार छवका देकर फ्ियाशीस बना देठो है; ब्न्नि 
हि हैए दार जब बहू नया छोर लगाती है तो इस ब्यवस्था को क्षीष होठो हुई शक्ति 
“डे एक बग को भी बह नष्ट कर देती द। प्रतियोगिदा मानद-डाठि को 
: इेस्यारमक़ प्रयति को सुनिश्चित करठी है; इठी प्रकार वह उसड़ो नेठिक इयदि. 


रु 


र४६ ] [ मास्से को रद्ढुड हो पराष्युलिपियोँ 


को भी संचालित करती है । जिसको भो अपराधों के आंकड़ों को कुछ भी जात 
कारी होगी उसे इस बात को देख कर आश्चर्य हुआ होगा हि अपराध (दशए८5) 
जाल दर साल किस विचित्र नियमितता के साथ दर।इर बड़ते जाते है । उसने 
इस बात को भी देखा होगा कि किम प्रकार कुछ बिशेय कारण छुछ विशेष 
अकार के अपराधों को उसी नियमितता के साथ जम्म देते हैं। कारक्षातों गो 
अ्यव॒स्‍्था के विस्तार के साथ-साथ हर जग अपरायों में भी वृद्धि हो जाती है। 
किसी भी बढ़े गहर या डिले के सम्स्भ में लगभग अधूक रुप मे इस राव को 
एकदम सही-सड़ी भविष्यवाणी की जा सकती है डि विरफ़्वा रियों, (भोर) फौज 
दारी के मुकदमों को सश्दा-इरमसन, दृत्याओं, इडवियों, ध्ोटी षोरिएों, मा 
को सर्या-“साल इर साल कितनी होगी । श्गसेड में तो ऐसा काफ़ी बार हा 
औजा चुडा है।यह नियमितता इस बात को सिये करती है कि अपराधों का 
ओऔ संबासत प्रतियोगिता से ही दोता है हि समाज अव्प के लिए एक घाव 
दुंदा करता है जिसे उसी डे अतुस्य भाषृति के माध्यम में [ता दिया जाता ६] 
हि गिरपवारियों आजीवन इाराबास अपडा कसी की बज से जो जाई खापी 
हो जाती है उसे दुशरे लोगो दा तत्काल उसी तरह पूरा कर शिया जाता हैँ 
मिस तरह कि जन सब्या क मसदर होने बाली इर क्यो को ले पैश द्ोने बातों 
ड्राए 'छौरत पूरा कर शिया जहा है, कि, द्ुपरे गरदां में, अपरा५ हवा है 
साधनों के ऊपर उसी तरदू भारी बने रहते है सिल यरह हि लोए रोहतार # 
साखनों पर अदाइर भारा बने रहते हैं ॥ एल वरिशिवि्तियों के मरते, पि अरय 
किल्दी थो दरों पर न विचार हिआ जार तंज भी, भें कराया को आ ड्ता 
हिठता स्वापपूर्ण है इस डा डेसरा मैं बे बाद कई वर छोड़ देवा हैं। पहो भरत 
खबर डबज बढ़ दिखलाना है दि अविधानियां छा विसाह अविडता जे शेर 8 
थो दो गरा है, और विदो मस्यलि ते मनुष्य हो कदते के किले 2९ हा 4 


कल हि है + 
धन डे विदद दी और उबीब $ आवक ने, पल शो जबी हो आग $ 


हूएएं रुरू बोर लो 4द48 नाबयया सुदधित बल ई-प्शिल डी बदीरिध थीं 
सू4िरा+ कट: 6८ बे बात परिउस्क्धिदा से लिडएत $ा नो उरबील भ8 के 
पडा हटा है। इह्बरक के हिल, अवबन बकी वर हक बा विस्डार बह ढर्ग 
है अड:द के ६8 कारक हु हूं हुए दीक्क, ऑसदत हुआ आकरइड का जुव 
कल... ही बडयधा का जा टिल्द:र दी विबेक शा इवी काएज ६ बा + धर्ब है 

लो दाह इतर बट डर धर [डा | डिती एस जे अछकटधकी 
आया हा उैधदव जड़ को ब्टपइड्दा इक इड दी बडे! को और 
> 4 2१३ इंट बढ़े का । इड-सह का १३४३० *॥ ड़ जाए ब 78 





!माजस की १८६४४ को पाण्ड्लिपियाँ.] [३४ 


इविदास इस बात का बराबर साक्षी है । मूत की कताई से सम्बन्धित विछल 
£ गहात आविष्कार, स्वत: कार्यरत चर्खे (सेल्फ-एक्टिग-म्यूल: ०॥०४४७8 गए० 
+ का आविष्कार केवल श्रम की माय तथा बढ़ती हुई मजदूरियों की ही वजह 
हुआ या। भश्ञीन के श्रम को उसने दुगरना कर दिया था और, इस प्रकार, हा' 
के श्रम को घढा कर आधा कर दिया था, आधे मजदूरों को उसने काम रे 
। जिकाल दिया था ओर, इस प्रकार, अन्य मजदूरों की मजदूरी को भी घटाकः 
आधा कर दिया था; फैक्टरी के मालिको के विरुद मजदूरों के एक पड्यन्त्र को 
उसने बुचल दिया था और पूंजी के विरुद्ध अपने असमान संघर्ष में जिस शक्तित 
! के ब्ाघार पर श्रम अब तक भी डटा हुआ था उसके अन्तिम अवशेषों को भी 
/' उसके नष्ट कर दिया था (देखिए डा० उरे की पुस्तक: “कारखातेदारों का दर्शन”, 
! शरष्ड २) । परन्तु अथंशास्त्री अब यह कहता है कि अपने परिणाम की दृष्टि से 
* मद्ौनें मजदूरों के लिए द्वितकर ही होती हैं क्योकि उत्पादन को वे अपेक्षाइत 
» ता बना देती हैं और इस प्रकार उनको प्रेदावार के लिए एक हंये तथा ओर 
हि भी अधिक बड़े बाजार की सूध्टि कर देती है, और, इस माति, अम्ततोगत्वा, 
बने मजदूरों को वे पुन; कान में लगा लेती हैं जिल्‍्हें काम से निकाल दिय! गया 
था। बिल्कुल ठीक ) डिन्तु, अधंशास्त्री इस बात को क्‍या फिर भूले जा रहा है 
कि धम-शक्षित का उत्पादन प्रतियोधिता के द्वारा विनियमित होता है, कि श्रम 
शक्ति सदा ही रीजगार के साधनों के ऊपर भारी दवाव डालती रहती है, और, 
लिए, उसके लिए लाभदायी ये सुविधाएँ जब उसके हित में काम आने 
की स्थिति में द्ोती हैं तब भजद्ूरो के सामने प्रतिद्वन्द्रियों को एक अतिरिक्त 
भ्रस्या पहले से ही काम्र के लिए तैयार उनकी प्रतीक्षा करती द्वोती है, जिसकी 
, हे से ये सारी लाभदायी सुविधाएँ मात्र एक भ्रम-जाल बन कर रह जाती हैं; 
ढिन्तु मशीनों के कारण जो नुकसान होते हैं--आे मजदूरों के हाथ से जीवन 
निर्वाह के साधनों के अचानक छीन लिये आने तथा शेष आपे मजदूरों को मज- 
दैशे भे कम्री आज जाने के कारण--वदे कतई ध्रान्तिपूर्ण नहीं होते ? अर्थशास्त्री 
कैया एस बात को भूल रहा है कि आविष्कारों की प्रसतिन्यात्रा कभी रुकतो नहीं 
और, इसलिए, ये नुकसान पहुंचाने दालीं डीजें अपने को चिर-स्पायो बना सेती 
हैं ? बया बढ़ इस बात को भूल रहा है कि ध्रम-विभाजन को ग्यवस्था का हमारी 
पम्पवा द्वारा इतने उन्च स्तर तक विकास कर दिये जाने के बाद, मंजुदुर देवल 
उडी जिन्दा रह सकता है जब कि उसे एक अमुक मशोन मे काम के एक ममुझ 
जैज को करद के लिए लगा दिया जाय; हि रोडुयार के एक पन्षे से दुसरे, 


* अधिक नये, पन्पे में लग सकता वयस्क मडुदूर के लिए दमेशा हो सगमग पूर्ष ठया 
अध्प्वव होता है? 


ब्धष यु [ सबसे की !३४४ की पाण्डुलितियाँ 


जब में भश्लीनों के श्रभावों को ओर ध्यांत देता हूं ठो मेशा ध्यान एक 
दुसरे विधय की ओर चत्ता जाता है जो प्रत्यक्ष रूप से कुछ कम प्रासंगिक है 
अर्थात्‌ फैक्टरी की व्यवस्था को ओर । यहाँ पर इस विपय में विचार करने की 
न तो मेरी इच्छा और न उसके लिए मेरे प्रास समय ही है | इसके अतिरिक्त, 
मुझे आशा हैँ कि इस व्यवस्था की घृथित अनेत्तिकता की विस्तार के साथ 
व्याख्या करते का तथा अधंशाहत्रों के उत्त शखष्डीपद का निमुंमता के शाप पर्दा 
फ़ाश करने का मुझे जल्दी द्वो अवसर मिलेगा--जों यहांश्प्ी सारी चमक- 
दमक के साथ शोभायमान दिखलायी दे रहा है ।५४ ध हि 
पत्निखा के पाठ के अनुसार 


अबतूबर और नवस्व॒र, १८४३ 
मुद्ित 


में लिखित । 

सर्वप्रथम १६४४ में “डयूश-फ्राग्डोशिस्वे ५ 
जाहबुछ् र 

नामक पत्िका में प्रकाशित । ९ 


टिप्पणियाँ 
वधा अनुक्रमणिकाएँ 
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१- “अर्थशास्त्र तथा दर्शन-सम्बन्धी १८४४ की वाष्डुलिवियाँ” माक्से की वह 
पहुंची कृति है जिसमे परिपस्व होते हुए अपने द्न्द्रामत्क भौतिकवादी तथा #म्युनिस्ट 
विचारों के दृष्टिकोण से राजनीतिक अर्थ शास्त्र की समस्याओ को व्यवस्थित रूप से 
धुमम्पादित करने का प्रयास उन्होने किया था तथा, उस समय प्रचलित दार्शनिक 
ओर अर्थशास्त्र सम्बन्धी सिद्धास्तों के सम्बन्ध में, अपने आलोचतात्मक विचारों 
कै निष्क्पों का भी संश्लेपण किया था । 


शष्दतया, आरम्भ मे इस थाण्टुलिपि को माक्से ने समस्याओं के सम्बन्ध 
पे रवय॑ अपने विचारों को स्पष्ट करने की दृष्टि से लिखा था। किन्तु जिस 
प्रभय इस कृति पर वह काम फर रहे ये उस समय उनके मन में यह विचार 
आया कि अपने समय के पूजीदादी समाज की आधिक ब्यवस्या तथा विधारधा- 
पक्षक प्रवृत्तियों का विश्लेषण करते हुए बह एक पुस्तक प्रकाशित करें | पेरिस 
में अपने निवास-काल के अतिम दिलों में, १ फरवरी, १८४५ को, डाममस्‍्टॉड के 
पक प्रकाशक, काल लेस्के के साथ “राजनीति रुपा राजनोतिक अर्थशरत को 


ला के नाम से एक पुस्तक लिखने का उन्होने इक रार-तामा (अनुबन्ध) 
कैया । 


टिप्पणियाँ 


इस रचना का आधार वह बपनी “अधंशास्त्र तथा दर्शन-सम्दन्धी १८४४ 
पाशदुल्रिपियाँ” को तथा, सम्भवत:, अपनी पहले की एक ओर परष्ड्लिपि, 
“'होगेस के क्रानून सम्बन्धों दर्शन को आलोचना” को बनाना चाहते ये । उस 
उैमम उनकी यह योजना पूरी नहीं हो सको, क्योकि मावर्स दूसरी पुस्तक लिखते 
मे ध्यस्त थे । किसी हृद तक इसका एक कारण यह भी था कि प्रकाशक 
के साय उनका जो अनुरन्ध हुआ या बह सितम्बर, १८४६ में रह हो गया या, 
पयोकि प्रकाशक ऐसे एक क्रान्तिकारी लेखक के साथ व्यापारिर सम्बन्ध स्थापित 
$रने के विचार से डर यया था। परन्तु, ((ह%वां छताब्दो के) छठे दशक के 
पाए मे अथंशास्त्र पर एक पुस्तक लिखने का विचार फिर मार के मस्तिष्क 
में उठा । इस भाँठि, १८४४ की पाष्दुलिपियों का सम्बन्ध उसो योजना से है 


जिसके आबार पर कई वर्ष बाद मारुख ने अपने पंथ “पूजो” क्रो रचना 
डोभी। 


स्श्र ] [मास की १६४४ की पाध्डुलिपियाँ 


* अर्थशास्त्र तथा दर्शन-सम्बन्धी १८४४ को पाम्दुलिपियाँ एक अपूर्ण 
रचना है और अशतः मात्र एक कच्चर मसोदा है। इसके मूल प्राठ का काफ़डे 
भाग खो गया है । जो बच गया है उसमे तौन पाष्दुलिवियाँ हैं। उनसे से प्रत्यक 
का अपना अलग-अलग पृष्ठ-इम (टोमन अंकों में) है। पहली पाग्डुलिए मे 
२७ पृष्ठ हैं जिनमें से १ से १२ तथा १७ से २७ पृष्ठ दो खडी रेखाओं से तीन 
कालमों में विभाजित कर दिये गये हैं । उसके निम्न शीपंक भी पढ़ले से हो लिखे 
हुए थे: “अम को मजदूरों,” “पूंछो का सुनाफ़ा” (इस भाग में स्वयं लेखक द्वारः 
ही लिखे गये उप शीपंक भी मोजद हैं) तथा "झमोन का लगाव । यह वतला 
सकना कठिन है कि इन कालमों को मावसें ने किस क्रम से भरा था । पृष्ठ सात 
(७) पर जो तीन कातम हैं उसमें “श्रम की मज्दुरी” वाले भाग का मूंल पाठ 
दिया हुआ है । १३ से १६ ठक (आर-हशं) तक के पृष्ठ दो कालमों में विभा- 
जित हैं और “थम को भजदूरी” से सम्बन्धित अशो का (वृष्ठ आं॥+५), 
“पूंजी का मुनाफ़ा'' (पृष्ठ 3४72७) तथा * जयीन का सगान” ( पृष्ठह४ ) 
के मूलपाठ दिये गये हैं। १७ से २१ (>शां->्) तक के पृष्ठो पर केवल 
* जमीन का लगान बाले कालम को लिखकर पूरा किया गया है। पृष्ठ २३ से 
लेकर पृष्ठ २७ तक (5५५॥), जहाँ पहुंचकर पाण्डुलिपि का क्रम टूद जाता है, 
माइसे ने शीर्षकों की उपेक्षा करते हुए इस किनारे से उस किनारे तक तौन 
कालमों में कुछ दूसरी ही चीज लिखी हैः इन पुथ्ठों के मूल पाठ को सम्पादकों 
ने उसकी विपय-वस्तु के आधार पर “पुथशकृत अमर का छीर्पक देकर एक 
अलग अनुभाग में दे दिया है । 

दूसरी पाण्डुलिपि के केवल अन्तिम चार पुष्ठ (पृष्ठ 4 १4॥। 
४० से ४३ ) ही बच एये हैं । 

ठोसरी प्राइुलिवि में [खाली पुष्ठों को छोड़कर) ४१ पुण्ठ हैं।येदो 
कामों में बंदे हुए हैं। इनकी पुष्ठ सख्या १ से ४३ (४ से #८ह) तर त्वय 
सादर में अपने हाथ से डाली थी (ऐसा करते समय वह दो स्याएँ २२ और 

२५ (सश्थी--४४४) लिखना भूल यये ये; दूसरी प्राग्डुलिपि के मुरक्षित अछ क्री 
ही तरह, दौसरी पाण्डुलिपि मे भी लेखक ने कोई ज्ीर्पक नहीं दिये हैं; मूत्र पाठ 
करें सम्पादकों ते कवद्ध डिया है तथा शीष॑क भी उन्हीने हिये हैं। 

लिखते समय कभी-कमी मसाज सुल विषय-वस्तु से दृद चले जाते ये बोर 

अस्त का विशदोकरश करते-करवे उसे रोककर दूररे प्रश्त का विश्लेषण 
है लगते थे। ३९ से इ० (जज्फा>-2/-) पृष्ठ पर उनका वह झामास्य 
पाया जाता है जिसे पहसी वास्टुलिप्ि के मुसप्राठ से पहले इस पुरी 
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ने डिया गया है । होगेत के इल्द्रवाद के आलोचनास्मक विश्लेषण से 
सम्बन्धित अनुभाग का मूल पाठ, जिसका माक्से ने अपने प्रावकथन में अन्तिम 
अध्याय के रूप में उल्लेख किया है, भिन्न-भिन्न पृथ्ठो पर बिखरा हुआ था । 
शक के संकेतों के अनुसार उसे एक अनुमाग में क्रम-बद करके अन्त में दे 
दिया गया है। 
रचना के ढाँचे का चित्र पाठक के सामने अधिक अच्छी तरह से स्पष्ट 
करने के लिए पाष्टूलिपि के पृष्ठों की सक्याओं को मूलपाठ मे खडी रेखाओ के 
ऋप में ज्यों का त्यों दे दिया गया है । टिप्पणियाँ स्पष्ट कर देती हैं कि मूल पाठ 
को कहाँ ग्यौरेवार फिर से व्यवस्थित किया गया है। उत अशो को जिन्हे एक 
चोधी रेखा से मास ने काट दिया था तोकदार कोष्ठको में दे दिया गया है, 
उन अलग-अलग शब्दों या शब्द-पदों को जिन्हें लेखक ने काट दिया था पृष्ठ के 
जीचे टिप्पणी के रूप में केवल वही दिया गया है जहाँ वे मूल पाठ के अनुपूरक 
का काम करते हैं । पाण्डुलिप्रियों के विभिन्न भागों का आम नाम तथा उनके 
भलग-अलग उप शीष॑क, जो चतुष्कोण कोव्टकों मे बन्द हैं लेखक के सूत्रोकरणो 
' के ही आधार पर सम्पादको ने जोड दिये हैं। कुछ जगहों पर मूल पाठ को 
अध्पाइको ने अलग-अलग ये राग्राफो मे थॉँट कर रघ दिया है । फ्रान्सीसी स्रोतो 
से मार्क्स द्वारा फ्रास्सीसी भाषा में दिये गये उद्धरणों को अथवा जर्मन भाषा मे 
किये गये उनके अपने अनुवाद को--दोनों ही स्थितियों में अग्रेजी में दिया गया 
है ओर भावर्स द्वारा उद्धृत किये गये फ्रान्योसो भाषा के मूलपाठों को पृष्ठ के 
नीचे टिप्पणियो के रूप में दिया गया है। उद्धरणो मे जिन शब्दों पर जोर दिमा 
गया है बहू जोर आम-तौर पर स्वय माक्क्स ने दिया था; उन्हे, तया जिन 
, लैखकों के उद्धरण लिये गये हैं उनके द्व।रा शब्दों पर दिये गये जोर को, हर 
जगह काले टाइप के जता दिया यया है $ 
+अथ॑शास्त्र तथा दर्शन-सम्बन्धी १८४४ की ताण्डुलिपियाँ” को सर्वप्रथम 
मसस्की मे वहीँ के मार्क्सवाद-लेनिनवाद संस्थान ने मूल भाषा में प्रकाशित किया 
था; माक्‍्छ|एगेल्स, 02527905890९, £78० #0।, खण्ड ३, १६९३२।॥ 
अग्रेों भें इस कृति को सर्वप्रथम “विदेशों भाषा प्रकाशन गृह” (अब 
“प्रगति प्रकाशन”) ने मास्को में प्रकाशित किया था। अग्रेड्ों मे इसका अनुवाद 
मादित मिलौगन ने किया था । पृष्ठ १७ 
२. यहा ब्रूनो बेयर की यहूदियों के श्रश्न से सम्बन्धित पुस्तकों को आलो> 
चनाओं, लेखों तथा उन पुस्तिकाओं (पेम्फलेटो), को ओर संकेत किया जां' 


रहा है जिनमे इस दिपय पर ड्यूशू--फ़ाल्जोरिस्वे जाहदोजेर, मे छा माइऊ का 
ओ लेख शामिल है | हर 


श्श्र ] [ मार्ख ही (६४२ की पारदतितक 


द््म्दँ हज त्तर ढंटव एटएटाएश] ब्वैसीटि/ एड रीढ़ उुप्रशाप्यक ड 
ओीपषक से "| हध्यारंयट (द्धबाए-न्टशाएएड ताम# माधिफ पत्रिका | अड़ १५ 
दिपर्दर १८४३, होपा अंक ४, प्रार्च १६४४) में प्दाशित डिया गधा बा । 


[व कषतों को उप किया मया है इतमें में जधिध्यग इस्हीं गरमालोच- 
साजों में से लिये गरे है| ' डासातिक शम्शइम्दर” पा "ठोस जन समुदाप/ 
माहि ऋयतों को इजो बेपर के महरवासतित सेस, ह फैंस शिया एश (5467 
आशाएँ 6 वा २० मे देखा जा सका है। उसका यश लेख जुताई १६४४ 
मे धभोइधयला (जटायाणनटदामाई। के अहद में घा पा शी माखिक 
बिका का दिस्‍्तृत आरोघतारमह मुस्याकत बाद में मार्रस और एवेल्स ने जपली 
कुति *'दबित्र परिबार, अयवा भालोंबनात्मछ आसोदना को आलोजता में रिया 
वा (देखिए : मास्से|एगेस्स, हपुम्पाबलो”, सप्ट २, इलित, १९१७ पृष्ठ ३० 
३२३) । पृष्ठ २० + 
रचनाओं : “975 १८४१९ 


३. माजसे यहाँ स्पष्टवया वाइटलिंग को 
वया *(07४72०७९० 


औऋंढ झंठ की ए४० छांह ४०5६० 3$ग्र।०" (पेरिस, १९३८) पेया 
रत प्रदयाक्रणगार एवऐ ऐवला। (दिविस, १६४२) का हवाला दे रहें हैं । 


मोडेज देस ने तोन सेखों को. '/टितण्यवंटण्ड०ट2ांड 00867 बछछ बद 
5८092" (स्विटज्रलेण्ड से प्राप्त इक्कीस पस्ते) नामक संग्रद्ध में (१८४३ में 
बयूरिच तथा विष्टरथुर से) छापा वा । इस संग्रह को जोज हरवेग ने प्रकाधित 
किया था। इन छेखो के शीरष॑क विम्त प्रकार ये : “सोशलिस्म और दम्पुतिस्स", 


“कर्म का रशेत' तथा *0/० ह॥9० ००4 6 8872० सिष्या।:2" 4 


इन लेखों को बिता किती लेख का नाम दिये प्रकाशित किया गया था। 
उनमें से पहले दो के साथ यह टिप्पणी जुड़ी हुई थी : >हप्जाग्शर6 
चपंश्व्मांल के प्रकाशक द्वारा लिखित" । पृष्ठ २० 

४. हीगेलीय दर्शन मे तत्व” शब्द का अर्थ चिस्तन का प्राणमूलक तत्व 
होता है । इसका प्रधोग इस बात पर बल देने के लिए हिया जाता है कि बिल्तन 
एक प्रक्रिया है, ओर इसलिए चिन्तन की किसी प्रणाली के ये तत्व गति के विकास 
की अवस्याएँ (मडिलें) भी होते हैं ॥ शब्द रमावना” (टिए्रीएकणाढ) मा" 
घिक जीवन के अपेक्षाकृत टहेसे निम्द स्वरूपों की ओर सकेत करता है जिनमें 
मनोगत और वस्वुगत के बीच कोई भेद नही किया जाता । पृष्ठ २२ 
रा ध इस प्रस्तावना को लिखने के डुछ ही दिन बाद मावसे ने अपने इस 
_ * को “दविद्व परिवार, अयव भालोचनात्मक मालोचना को बआप्ोचईा लिए 
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कर पूरा किया । इसे उन्होंने एंग्रेह्ल के सहयोग से लिखा था। (टिप्पणी २ 
देखिए) पृष्ठ २३ 
६. “साधारण मानवता” : इन शब्दों को (प्राण्डुलिपि में फ़ान्सीसी माया मे 
/अंग्राफ९ ।शाशा4०'? लिखा गया है) माक्स ने एडम स्मिथ की कृति “राष्ट्रों 
को सम्पदा' के प्रथम खण्ड (अध्याय ८) से लिया था। इनका इस्तेमाल गामि- 
यर के १६०२ के फ्रान्सीसी अनुवाद (एल्लीशलाहड 5ण 9 एड/ण९ ९ 05 
(30505 0४ ]3 700९५5४ 0९४ ए॥०॥5, पेरिस, छण्ड १, पुष्ठ १३८) में किया 
गया था। बाद में मावस ने जो हवाले दिये ये उन सबका सम्बन्ध इसी प्रकाशन 
से था। पेरिस की उतको ”लोट-बकों” में इस प्रकाशन का साराँण, मय राजनी- 
तिक अधंशस्त्र से सम्बन्धित उसके उद्धरणों के, मौजूद है । पर वर्तमान पुस्तक 
में रक्त रचना से जहाँ भी उद्धरण या हवाले दिये गये हैं उतकी पृष्ठ संख्याओं का 
सम्बन्ध एडम स्थिम द्वारा रचित “राष्ट्रों को सम्पदा/” के “एवरीमैन" के पुस्त- 
कालय 8ंस्करण के खण्ड १ से दै। गातियर के संस्करण के सन्दर्भों को चतुष्कोण 
कोप्ठडों में इंगित किया गया है । पृष्ठ र४ 
७. “राजनीतिक अथंशास्त्र” के लिए माक्स जर्मन पारिभाषिक शब्द 
“/४3३४०४५०६०००७७४०” का प्रयोग करते हैं। इसका प्रयोग वे दो अर्थों में करते 
है: विज्ञान अथवा छिद्धाग्त के अर्थ में तथा आविक व्यवस्था के अप में । 
पृष्ठ ३० 
८. लूदोत की पुस्तक एक अग्रेज़ी पाण्डुलिपि का (जों कि, लगता है कि, 
पूल बंग्रेजी मे कभी नहीं प्रकाशिठ हुई पी) फ्रान्दीसी भाषा में अनुवाद थो। 
लेखक ने अग्रेजी मे एक छोटी-सी पुस्तिका अवश्य छापी थी । उसका नाम या, 
“जनसंस्या तथा उसके मरण-पोषण के बोच का सस्तुलन प्रमाणित”, लोभिगटन, 
१८३६ ; पृष्ठ ३९ 
$- सी० पेक्वेयर तथा ई - बुरेत जेसे अनेक फ्रान्सीसी लेखकों के उद्धरणो 
को बपनी पाभ्युलिपि मे मास ने फान्मोसी मापा मे हो दिया है : किन्तु जे. बो.खे. 
की पुस्तक से जिन अशों को उन्होने उद्घृत किया है उन्हे उन्दोंने स्वथ अनुवाद 
करके जमत भादा में दिया है । पृष्ठ इड 
१९. बभी तक एडम स्मिय के ग्रन्थ से (उसके फ्रास्छोद़ो अनुषाद से) जो 
उद्दरण मास देते ये वे कभी फान्सीसी में बौर ऋभी जन दाषा में होते बे, 
डिन्तु दाण्ट्लिपि के इस दुष्ठ से आये, आमठोर से, जद उन्हें जरंन भाषा में हो 
डिदा यथा है। इस पुस्तक मे फ़ान्‍्सीसी संस्करण के पृष्ठों को सकदा डे बजाय 


ध्थ 


रे१९ | | हार डी (६८४ ही परदुनितियाँ 


अप दी भश्रुरप हे मम्सगम्दिक दुष्ठों ढी दी सकपा ही गयी है ओर माहसे के 
हवातों को घतुष्कोण डोप्डक़ों में दे शिया बया है (ऐैेडिए : टिणओ $) । 
पुष्ठ ४२ 
है इध +प्रत पर ओर इसके शाह घोडे टाइप से जो प्राड घर है वह 
हिब्रष ऊे एरप डग एड्रइम संद्दी-गद्ी उडरज होते के बजाय उमे मस्बन्पित 
अतों का ग्रत्तिष्त यार है) आये कस पुस्‍्लड़ $ ऐेव अं को दोदे टाइप में, 
हिखु बिला उद्धरण बिस्हों डे, शिया गया ई 3 पृष्ठ ४६ 
१२. पहती पाष्युनिषि के पिदते पृष्ठ (पृष्ठ ७) पर "वूंगों का मुवाफ़ा" 
शबा “जुमीम का सघान” से सम्दर्पित अभों का वराठ सौजूद नहीं है (देखिए ; 
छ्प्पणी १॥। पृष्ठ ५३ ॥ 
१३. इश परे पेराग्राफ को, जिसमें डि रिकार्रों को पुस्तक के एफ़० एस्र* 
काम्सरेस्सियों दारा डिये गये फान्सीसी मनुबाद , 02८४ 98/90/९९४६ !९९०००- 
गर8 ए0०प्रदु०5 ८६ 0० ।५४9०0 (राजनीतिइ अर्थशास्त्र के सिद्धान्त, तथा 
कराधान), पेरिस, १८३५, खण्ड २, पृष्ठ १९४-९५ (पुस्तक डे अंग्रेडी संस्करण : 
509 ॥#6 सल)९ ० ?०]प्तत्व] #९०००७३ 3०९ 75५09," लन्दन, 
१८१७ को भी देखिए), तथा मिस्मान्दी की कुति “४०५६८३७ सि।॥ए/८१९ ४५९ 
€पणा०घढ 9004०८" (राजनीतिक अधंशास्त्र के नये सिद्धान्त), पेरिस, 
१८१९, खण्ड २, पृथ्ठ ३३१ का उद्धरण शामिल है, ई० बुरेत को कृठि, “0० 
व ग्रां5धा० (८३. ०9550 |डऐैग्रांटप३23 €6.- 80इटावााड €। दग 7880९ 
(इंगलंण्ड और फ्रान्स मे मरांदूर वर्ग की दुर्दशा), पेरिस, १६४४०, खण्ड १५ 
पृष्ठ ६-७, से लिया गया है| पृष्ठ ६४ 
१४, निम्न लेखांश की ओर संकेत क्रिया गया दै : ' पूरे ठोर से ईमान- 
दारी के साथ खोलो गयी लाटरी मे जिन्हें इनाम मिलते हैं उन्हे वह संद खाभ के 
झूप मे मिल जाता चाहिए जिसे वे लोग गंवाठे हैं जिनके हाथ कुछ नहीं लगता । 
एक ऐसे वेशे में जिसमे एक व्यक्ति को सफ़लता को सम्भव बवाने के लिए ३० 
व्यक्ति असफल होते हैं, उस एक व्यक्ति को वह सब लाभ के रूप मे प्राप्त द्वोवा 
चाहिए जो अश्वकल बीस को मिलना चाहिए था”॥। (ौ््मिष, पूर्व उद्यृत इति, 
खण्ड १, भाग ६, पृष्ठ &४) | पृष्ठ ६८ 
४. १५. देखिए : टिप्पणी १२ | पृष्ठ ७५ ल्‍ 
» / १६ ग़हल! क्वानून : कई क़ानून जो इंगलैण्ड मे,इसलिए पास किये गये ये 
+ कि घरेल बाजार में मल्‍ले को क़ीमतो को ऊँचा बताये रखने के उद्देश्य 


मास को, (८४४ की पाण्डूलिपियाँ ] [२५७ 


से बाहर से आने वाले (आयातित़) अनाजों पर ऊँची चुगी लगा दी गयी थी 
(एस सम्बन्ध में पहला ऊानून बहुत पहले परद्रहवी शताब्दी मे ही पास किया जा 
पुरा या) !दैवीं ज्ताब्दी के प्रथम एक-तिहाई भाग में कई ऐसे कानून 
(१५१५, १८२२, आदि-आदि में) पास किये गये थे जिनके द्वारा अताज के 
अयात से सम्बन्धित परिस्थितियों को बदल दिया गया था ॥ १६२६८ में एक 
पर्षी अनुमाष (स्लाइडिग स्केल) को व्यवस्था लागू कर दी गयी थी । इससे 
अनाज के आयात पर करों का बोझ बढ़ ग्रया था ओर घरेलू बाज्जार मे क़ीमतें 
बट गयीं थीं। 

१८३८ मे भेम्वेस्टर के कारखानों के मालिकों कॉबडेन और ब्राइट ने गल्‍्ला 
कानून बिरोधी संघ (एण्टी-कोर्न-लॉ लोग) की स्थापना की । अनाज की बढ़ती 
टई कीमतों से उत्पन्न जनता के असन्तोष का इस रुघ ने व्यापक रूप से इस्तेमाल 
कया । अनाज करो को समाप्त करने तथा व्यापार की पूर्ण स्वतन्त्रता स्थापित 
करने की माँग के लिए आन्दोलन करते हुए यह सघ इस बात की कोशिश 
गरता धा कि भू-सम्पत्ति से सम्बन्धित अभिजात वर्य की आधिक और राजनी- 
विक स्थितियाँ कमजोर हो जायें और मजदूरो को भी मजदूरियाँ घट जायें । 


औद्योगिक पूंजीपति वर्म तथा भू-सम्पत्ति से सम्बन्धित अभिजात वर्ग के बीच 
के इस संघर्ष के फलस्वरूप गल्ला कानूनों को १८४६ मे रदूद कर दिया गया 
पा । पृष्ठ ७७ । 5 
_ ह १७ पृष्ठ १३ से १५ तक (2(-00५) दो कालमों में वंटे हुए हैं; पढ़ली 
पाण्डुलियि के अन्य पृष्ठों की तरह इन्हें तीन कालमो मे नही बाँटा गया है। 
उनमें “जमीन का सलगान” वाले अंश से सम्बन्धित मूल पाठ नहीं है । पृष्ठ १६ 
(20) पर, जिसमे कि दो कालम हैं, यह पाठ पहले कालम में दिया गया है । 
बाद के पृष्ठों 4र उसे दूसरे कालम में दिया गया है । पृष्ठ ७९ 


१८. विरोधी तत्वों की एकता के सम्बन्ध में अब भी हीगेल की परिभा- 
पक शब्दावली तथा उनके दृष्टिकोण का प्रयोग करते हुए, माक्स सिवा 
+॥0७४ (आत्म-सिद्धि का लोप) के मुकाबले में शब्ाध्यवंतातागाड़ (आत्म- 
ैद्धि) शब्द को रकते हैं । पृष्ठ ९० 
“१६. अपनी दूसरी रचनाओं की तरह इस पाण्डुलिपि मे भी “परकौय- 
करण” के विचार,को व्यक्त, करने के लिए माजस ने दो जर्मन प्ररिभाषिक शब्दो 
िकएचछतापा 8. त्चा + रिएा/पथ०१००४ का इस्तेमाल किया है| इस कृठि में 
पहने दाले शब्द का अनुवाद बाम ठौर से “परकोयकरण"” के रूप में तथा बाद 


रद] [मास की १८४४ की पाम्डुलिविय' 
के समाज की एक विशेषता के रूप में स्त्रियों पर सबका मिला-जुला स्वामिल 
होगा ! इस चीज को उपभोग सम्बन्धी कम्युनिस्टी आदशों के रूप में प्रस्तुत 
किया जाता था । १५३४-३४ में जम॑नी के अनावैषटिस्टों (पुन्दाक्षा मे बिखर 
करने वाले लोगो) ने, जिन्होंने मुन्सटर में सत्ता पर अधिकार कर लिया या, ई 
समझदारी के अनुसार बहुपत्नीत्व की प्रधा चालू करने चेष्टा की धो 
“(ज्ञो35 5०३४” के लेखक, तोम्भासो कंम्पानेला में सत्रहवी शताब्दी बे 
प्रारम्भिक दिनों में अपने आदर्श समाज में एक-फ्लीत्व की प्रथा कक 
नामस्जूर कर दिया था । अआदिमकालीत कम्युतिस्टी समुदायों को यह भी विशे 
पता थी कि वे त्याग-संयम में विश्वास करते ये तथा विज्ञान एवं कला को इतिय 
के प्रति शत्रुता का भाव रखते ये । इनमें से कुछ आदिमकालीन समतावाद 
लक्षणों को, विशेष रूप से कलाओं के प्रति नकारात्मक दृष्टिकोण को, १९३ 


शताब्दी के प्रथम अर्धाण की कम्युनिस्टी प्रवृत्तियों ने विरासत में प्राप्त किय 


था । उदाहरण के लिए, उम्नीसवी शताब्दी के चौथे ओर पाचवे दशकों 
यो, >मानवतावादियो 


फ्राम्सीसी गुप्त सोसायटियों ने (“मजदूर समतावादि' 
आदि ने) उन्हें इसी प्रकार उत्तराधिकार में पाया था। उनमें बाबूफ के अः 
यायी थे (इनके चरित्र-चित्रण के लिए एगेल्स की रचना, “महाद्वीप प९ ग्राम 
जिक सुधार की प्रगति” को देखिए: मार्स|एंपेल्स, सम्पूर्ण ग्रन्यावसी, ख्ले 
ब्लिन, १९६९, पृष्ठ ४८६०-९६) । (८5 १२३ पु 

३१० यह दिप्पणो मार्स ने पाण्डुलिपि के पृष्ठ ५ पर लिणी है। ६ 
उन्होंने मुश्य पाठ से एंक क्षैतिज (पढ़ी) रेखा के द्वारा अलग कर दिया है 
किन्तु अप के अनुसार उसका सकेद इसी अश की ओर है। १० १ र्‌३े 

३२- प्राष्दुलिपि का यह भाग उस पारिभाविक शब्दावली डी विलद्षणत 
को स्पप्पट हप से प्रदर्शित करता है जिधका माक्ख ने अपनी रचनाओं में छत 
माल किया है । उध् समय तक उठ बरार्टिभापिक शब्दों का उरहोने लिर्माण नई 
डिया था जो वेज्ञानिक कम्युनिस्म की उन धारणाओं को प्रयष्ति हुये वे ब्यत 
कर से जिनका यह विद्धास कर रहे ये। इस सम्बन्ध में बहू तब तक फ्राय रबा& 
के ही प्रभाद में वे । मास को परारिमधिक शब्दावली का आपूर्ण विहार र्म 
उनकी शिक्षाओं की अपूर्ण स्थिति के द्वी अनुरूप था । इसीलिए, सन्दों के इया 
में वह अस्वर इमे देखने को मिलठा है जो उतड़ी ब्रारस्मिड ठया बाई की परतिक 
,,. - में मौडूद है। "मर्यशासत्र तया इसे सस्बस्पी १६४४ की पारइति 

की हक जब्द का अयोग मास ने सामाजिक जिखल डर लक 

> इसने के लिए नहीं, बल्कि समाज को उस मइध्पा को बढ़तात के वि 





हर्कस ही १८४४ की पाण्डुलिपियाँ | [रचा 


किया है जिसमें बह ऋन्तिकारी रूपान्तरण के काम को पूरा कर लेता है और 
निजी सम्पत्ति, ब्गे-विरोधों, परकीयकरण, आदि-आदि का उन्मूलन कर चुका 
दूत है । “कम्युनिश्म बराबर है मानवतावाद के”--इस उक्ति का भी प्रयोग 
अब ने इसी अर्य में किया है । “स्दय कम्युनिज्म” को उस समय बह क्रास्ति- 
धरी रुपान्तरण के अन्तिम लक्ष्य के रूप में नही, बल्कि इस रूपाम्तरण की एक 
गेक्रिया के रूप मे, एक ऐसे विकास-क्रम के रूप मे देखते-समझते ये जो अन्त में 
रे लक्ष्य तक पहुंचा देया ; वद्द उसे उस प्रक्रिया की अपेक्षाकृत एक नीचीः 
।इस्पा के रूप मे देखते ये । पुष्ठ १३७ 


! '३३. इस कथन में स्पष्टतया अग्रेज़ भू-गर्भशास्श्री, सर चाल्स लियेल के 

से सिद्धान्त का हवाला दिया णा रहा है जिसमे, तोत खण्डों की अपनी कृति 
भू-र्भशास्त्र के सिद्धान्त” (१८३०-३३) के माध्यम से उन्होंने यह सिद्ध कर 

| या था कि पृथ्वी की वरपटी (भू-पृष्ठ) का क्रमशः विकास हुआ है ! इसी के 
गाप-साथ उन्होंने जल-प्लावनों (महा प्रलय) के आम-वोर से प्रचलित विद्धात 
$ा भी छण्डन कर दिया था। अपने धिद्धाम्त की व्याख्या करने के लिए लियेल 

"ै “ऐतिहासिक भू-गर्भ शास्त्र” शब्द-पद का प्रयोग किया था। “रचना-भोमिको" 
(६६०१7०७)) शब्द का प्रचलन १८वों शताब्दो के जमेन वैज्ञानिक अब्राहम वर 
ने, जो कि पनिज विज्ञान के विद्येपज्ञ ये, धुरू किया था। एलेबजेण्डर हम्बोत्ट ने 

उसका प्रयोग किया था। पृष्ठ १३८ 


२१ र4. शोधकर्त्ता इस कथन की भिन्न-भिन्न ढग से व्याख्या करते हैं। उनमें 
ये १ई कहते हैं कि भावस क। आशय इससे अपरिष्कृत, खमतावादी उस तरह के 
कैस्युनियम (उम्पवाद) से था जिसका प्रतिपादन बाबूफ बोर उनके अनुयायियो 
दशा किया जा रहा था । उस अम्युनिस्म की ऐतिहासिक भूमिका को बहू 
सोबोड़ार करते थे, किन्तु उनका विचार था कि उसके कमजोर एश्लो की उपेक्षा 
$ैर सकता भी असम्भव था । किन्तु इस लेखाज्न की ब्यास्या उन बिश्विष्ट प्रारि- 
भादिक शब्दों के अघार पर करता - जिनका प#ण्शुलिपि मे प्रयोग किया गया है 
(किए टिप्पणो ३२) अधिक ओडित्यपुणे लगठा है। “कम्पुनिस्म” झम्द का 
पयोग भाकस ने यहाँ वर्ग-विहीन समाज को उच्चतर अवस्था को जताने के 
जिए नहीं किया था (वर्ग-विज्वीन समाज को इस उच्चतर अवस्पा डो जतताने 
$ै लिए इह उस समय “समाजवाद” (सोमलिस्म) अथवा “कस्युनिस्म जो झान- 
देवामाद दे बगाइर है" शब्दों का प्रयोग करते थे) ॥ उसडा (कम्युनिरप छब्द 
है) इस्तेमाल उस याद को ओर (विभिन्न झूपें मे, जिनसे कि खमठागादी 
'स्पुनिस्म के प्रारलिक बदस्था के जादिम-झानोत स्वरूप भी शामिल के) 





छ को १८४४ को पाण्युतिषियां.] [ २६३ 


४ ४१. जोब विकास विज्ञान (00७०४) : कुछ दार्शनिक प्रणाजियो मे, 
पे इता (७८४४) के छिद्धान्द के रूप में, यलतुओ की प्रकृति के सिद्धान्त के 
पे प्रस्तुत किया गया है। पृष्ठ १६७ 
7 ४२. आरम्भ में होगेश्ीय इन्द्रवाद से सम्दन्धित अनुभाग को बस्पना 
कह ने स्पष्टठया एक दाहयंनिक विषयाग्तरण के रूप में की थी। इसे तीसरी 
टुह्िपि के एक भाग में 'ईनजों सम्पत्ति तथा कम्युनिज्स” के शोर्पक से थापा 
गे है। इसे दूसरे अनुभागों के साथ-साथ दूसरी पाण्डुलिपि के अलग-अलग 
में के अनुपूरक के रूप में झ्िखा गया घा। (इस पुस्तक के पृष्ठ १२१ से १४० 
को देश्षिप) | अठएव, इस अनुभाग के आरम्भ को [(पाण्डुलिपि के पृथ्ठ ११ 
) मादद्ध ने विन्दु ६ लिखा था क्योकि इसे वह पिछले अनुभाग मे दिये गये 
बिन्दुओ का अप्रभाग मानते ये । इसके बाद के अनुभाग के आरमस्म को 
ऐैने बिल्दु ७ मे लिखा है। इसका शोर्थंक है, “निजी सम्पत्ति के शासन के 

अन्तर्गत तथा समाजवाद के अस्तर्मत म/नबीय आवश्यकताएँ” । मह पाण्डुलिपि 
*$ पृ १४ पर है। परन्तु, अपनी प्राष्डुलिपि के आये के पृष्ठो पर इस विपय 
पर विचार करते सभम ऐसा लगता है कि मावस ने यह तय कर लिया था कि 
'पारी सामग्रो को एक अलग अन्तिम (उपसहारा्मक) अभ्याय मे इकट्ठा कर 
दिया जाय | इसका उल्लेख उन्होने प्रवकथन के अपने प्रारूप में किया है | 
पाष्यृल्षिपि के अनेक अनुभागों की ही तरह, यह अध्याय भी पूरा नही हो पाया 
“था। इसे, लिखते समय मातर्स ने हीगेल की कृति, *;४०॥००४९४०१०ह2४ ऐ5 
(0$00४" के अन्तिम अध्याय (“परम ज्ञान”) से विशेष उद्धरण निकाले थे । ये 
.उदरण उध्ती नोट-बुक में हैं जिसमे तीसरी पाडुलिपि है (इन उद्धरणों को इस 
सश्करण में नहीं छापा गया है) । पृष्ठ १७५ 
४३. यह सन्दर्भ पूरे-तौर छे सही नही है । जिस प्रुरुतक का उल्लेख किया 
गया है उसके पृष्ठ १९३ पर बूनो बेयर ने होगेलवाद-विरोधी श्री ग्ुप्पे के विरद 
नहीं, बल्कि दक्षिणपथी हीगेलवादी मारहाइनके के विरुद्ध लिखा है। पृष्ठ १७६ 
४४, माक्स यहाँ हीगेल के सम्शन्‍ध मे फ़ायरबाख की आलोचनात्मक टिप्पणियों 
को ओर सकेत कर रहे हैं ) ये टिप्पणियाँ उनकी पुस्तक, “छ7ए905826 तेल्ए 
2005० ४६६ 767 7.0:ए77/ के पृष्ठ २६-३० पर पायी जाती हूँ । 
यह टिप्पणी तीखरी प्राण्डुलिपि के पृष्ठ १३ के एकदम नौचे बिना यह 
इणित किये हुए दी गयी है कि उसका सकेठ किसकी ओर है। उस वाक्य के 
वाद, जिसकी ओर यह टिप्पणों सकेत करती श्रदीत होती है, जो तारक बिन्ह 
[ लगा दिया गया है उसे सम्पादकों ने लगाया है । पृष्ठ १७६ 


४५. यहाँ तीसरी फ्राण्डुलिपि के (जिल्कके एक मांग मे "हिजी सम्पत्ति के 
शासन के अल्त्ंत तथा समाजवाद के अन्तगंत मानवीय आवश्यकता ऐ”” से संवधित 
अनुभाग का पाठ दिया हुआ है) पृष्ठ १७ पर मास ने यह टिप्पणी लिखी थी : 
“देखिए पृष्ठ १३” | यह बात सिद्ध करती है कि यह पाठ उसी भाग का अग्रिम 
सिलसिला है जिसमे हीमेलीय द्वन्दवाद के आलोचनात्मक विश्लेषण पर विचार 
किया गया है और जिसका आरस्म पृष्ठ ११-१३ पर हुआ या । यृष्ठ (सर 

४६. तीसरी पाण्ड्लिपि के पृष्ठ १८ के अन्त में मार्स की एक टिप्पणी 
है : “क्रमशः पृष्ठ २२ पर 3” किल्तु, पुष्ठ सस्या डालते समय सह्ृर्या २३ को! 
माढ्स छोड ग्रये थे (देखिए टिप्पणो सद्या १) ) सम्बन्धित अध्याय के प्राठ का 
पैय भाग उस पेज पर दिया हुआ है जिस पर लेखक ने २३ को सरुया ठाली है। 
इस ब्रात की पुष्टि उनकी इस टिप्पणी से भी होती है कि' “देखिए पृष्ठ (८४ । ४ 
एप्ठ १८४ ि 
४७. स्पप्टतयः मावस यह्वौं जन केवल श्रम तथा राजनीतिक बर्धशाहत्र को 
(छ अन्य कोंडियों के सम्बन्ध में हीयेल के विवारों के अग्रेज़ बलायीकस अर्थ 
शास्त्रियों के विचारों के साथ साम्य को हो बात नहीं कर रहे हैं, बल्कि अर्प-, 
भास्त्र सम्बन्धी कृतियों के विपय में उसके गहन ज्ञान की और भी संकेत कर रहे 
हैं। १८०३-०४ में जेना विश्वविद्यालय में हीगेल ने जो भाषण दिये थे उनमे 
उन्होने एडम्र प्मिप के ग्रस्प का जिक्र किया था ) अपनी रचना, “#॥॥040ह/४० 
९७ 4२९८४७ "(अधिकारों का दर्शन) में (पृष्ठ १६६ पर) उत्होंने ह्मिए, “से” वा 
रेकार्टों का उल्लेख किया है और अं शास्त्र सम्बन्धी बिस्तत के तीज विकास को 
॒क्षित किया है + पृष्ठ १८५ न हु 

४५. अपनी कृति, “िक्‍8080ए06एण०ड्रॉ४... ४७ 6080 ["मत्तिध- 
[स्वत्थी घटना ऋम-विद्ञान) में द्वोगेतल ते “बस्तु-तत्व/ (0/020०/) शब्द का 
योग स्जान को प्रक्रिया को एक अयूर्तो, सावलौडिंड सम्यस्वतां करने जाती 

पड़ी को व्यक्त करने के लिए डिया हैं; “वस्तु-ठत्व/” अलग-अलब वत्तुओं $ 
गशिप्ट गुणों की सामान्य-पर्मठा (छामान्यता) को उद्पादित करता है । बहा 
गौँय है : “शुद्ध सारंतस्व” (८छ वह १४६५८०) | पृष्द १८६७ 
४९. “जठना डो आातु को छुठद करते ते हम्बत्पित् "उमड़ सभो 
दुलुओं मे” जजिम्यक इस बाद नुक्ठी (डिलुुबों) डो शब्द: द्ीगेय ढो है 
कि ३2०4०८83492/० बंल्क एदंआब+ा..( प्रस्तिप्क-सम्दन्डी पटता-कस: वि ) 
बदिय अध्याय (“परम जात) $ पृष्ठ १ बीर ३ दे गठार लिया गढा ६ 5 


फ्श्द्ु 





के आच 5 
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३०. तीसरी प़्डुलिफि को पृष्ठ संझय। लिखते समय सख्या २५ को माउस 
लिखता भूल गये थे | पृथ्ठ १८८ 
हे यहाँ माबर्स फायरबाख की रचना, 6ए775०82८ हँस ए050 कप 
्ंण्णी के पृष्ठ ३० का हवाला दे रहे है जिसमे कहा गया है कि ."हीगेल 
ऐसे विचारक हैं जो चिस्तन प्रक्रिया में स्वय अपने को पीछे छोड़ देते हैं' 
| (९४ 
३६२. इस गिनती में हीगेल के *६४८४९०१२०८ ४९० फ0050:॥4८कल्‍क 
फ्रशाध्शा॥ ८ में दो. गयी सुस्य कोटियों को उसी क्रम से दिया ग्रमा है 
के अनुसार हीग्रेल ने उनकी जाॉज-पड़ताल को थी। इसी प्रकार, बिन 
गया को (पृष्ठ!६६-१६७) मावस ने “नागरिक क्रानून” से लेकर "विश्व 
दास" तक यहाँ उद्धृत किया है, उनको उसी क्रम से रखा यया है जिसमे वे 
ते की रचना, “अधिकारों का इसने” में सामने आयी हैं। पृष्ठ १६७ 
२५३. “राजनोतिक अपंशास्द्र को आसोजनता को रूपरेखा” अ्शास्‍्त्र के 
नव में लिखी गयो एग्रेल्स को पहलो रचना है। *06०७०॥-।६४०२०३७८७९ 
70०९७८४" में उनको जो रघनाएं छपी थी उनमे यह प्रमुख यो । इसने तथा 
में द्वारा लिखे गये कार्यक्रम सम्बन्धो लेखो ने मिलकर ही इस परजिका की बहयु- 
; विचारधारा को सुनिश्चित कर दिया या । ए्‌ गैल्स की इस रचना मे मास 
प्रयधिक दिलचस्प्री थी । उन्होने उसका एक सक्षिप्त गिवरण ठंयार किया 
बाद में अपनी हृ ठियो में इस रचना का उन्होंने एक से अधिक भार उल्लेख 
किया दा | “राजनोतिढ घर्यशाह्त्र को आलोचना में योगदान (१८२९) के 
प्रषम ससकरण को पस्तावना में माइस ने इसे “अप्शास्त्र सम्बन्धी कोदियों को 
अालोबना के सम्बन्ध में अस्यत प्रविभा-धपन्न विबस्ध” बठलाया था । इस बात 
$ ब।बजुद कि इथ रघना में अपरिपदश्ता के कुछ ऐसे चिन्ह थे जिनका दिषारों 
के डिन्‍्यात को प्रारश्निक अदश्या में मोजद होता अनिवार्य था, इस रघता मे 
पोपिफ्शादी अधेधास्तर सम्बन्धी नरी शिक्षा ढ्रो बुध प्रस्थायलाओं को इप्ाढ़ 
पृरीजुयान मोजुद था। उसको कमियां वे घों ढि उस पर फ्ाराबाल के विश 
मानरताभाद का प्रभाद दा--- उसे पूरे तोर से पिटादा नहीं जा खक्य दा, मृह्य 
के भ्रय-सिदास्त वा मुस्याकत उसमें एकरप्ी दा, इरदाईइ। इस बियों के 
प्ार-प ये एक आम तरोहे से एयस्स ने सोबरेस्त के सलाम १३ अरंल, १८७६ 
हो वविछे अपने पक मे स्वय भो तिषा दा + 
प्रषडिशीस हस्को के दुसरे इरठिविडियों इर थो इम रइगा ढा बहुए 
डघाब पड़ए दर । उदाहरण के निए, रावत के र7० जुविस्स बार्देढ़ से, बोस 





२६६ | [. माससे ही (८४४ की वाण्डुलिवियाँ . 


जेकरेबी के सास लिखे गये अपने एक पत्र में इस रचना के दिचारों की परि- 
पवतता तथा साहुसिकता की सराहना करते हुए कुहा पा : "एगेस्स ने दास्तडि 
अमरकार कर दिखलाया है” ! (जी७ मेयर, समल्टश८क छाड्ठत, ढ9०, _ 
॥9॥7778#/ ९, खष्ड ६, पृष्ठ १७१) । ध 
अंग्रेजी में “राजनोतिक अ्ंशास्त्र को आलोघना की रूपरेखा ' सबसे पहले ., 
काले मारस को पुस्तक, “अर्यपास्‍्त्र तथा शगत-सम्बन्धी (८४४ को पड - 
सिदियाँ” के एक परिश्िष्ट के रूप में प्रकाधित हुई यो (विदेशी मापा अकाबन, « 
गृह, मारकों, १९५९) । पृष्ठ २११ ८ 
५४. "एल्ला कामून-विरोशें संघ: बेश्िए, टिप्पणी छंछ्या १६३... 
पृष्ड २२६ रा 
४५. म्पू यौर्क मे १६ दिसम्बर १८६३५ को लगी आग कौ ओर सक्रेठ 
है। पृष्ठ २३५ हि 
४६६. “मारझूस” के हस्ताक्षरों से इंगलैण्ड में उस समय कई पुस्तिकाएँ 
(पंम्फलेट) प्रकाशित हुई पी । १६३६ में जोद हिल, ब्वैंकद्वाऊत्त कोर्ट, प्रवीट - 
स्ट्रीट द्वारा मुद्गित “जन संकुसता (घनो आडादी) को घोमित करने को सम्मा 
बना तथा “दिला रंठ्ट के सार देने का सिदास्त--दने पुस्तिकाओं में खास 
थीं। “बिना कष्ट के मार देने का सिद्धान्त” के प्रकाशत की घोषणा “द न्यू 
मोरल बल्ड? (नयी नैतिक दुलिया) में १९ अगस्त, १८६४० को को गयी यो) 
इन पुस्तिकाओ ने आबादी के सम्बन्ध मे माल्‍्थस के मानव-द्योही ठिद्धात्त का 
प्रतिपादन किया गया था । “मारकस”” के प्रमुख विचारों को, तिज्ी परिचलन 
के लिए छापे गये गुमनाम पैम्कलेटः “जन संरुलता पर निबस्य में भी सार रूए | ५ 
में दे दिया गया था। यह देग्फ़लेट १८३८ में छपा था| पृष्ठ २३९ कि 

५७. १८३४ के “ग़रीद कानून सशोधन अधिनियम” को बोर इशारा है 
(स क़ानून के अन्तगत ग्ररीबरो को अनायालयों में रख दिया गया था।इने 
प्रनाधालयों को जवता ”ग्रीब क़ानून के शाही कारागार” रूद्ठती यो? इक ४ 
कानून को रह फराने की माँग चार्थिस्टों को एक मुख्य माय थी । 

“इस क़ानून का चरित्र-चित्रण माद्स को रचना, 'प्रशां का बादधाह ओर 
ग्रमाजिक युपारः लेखक एक प्रशियाई' (नामक) सेख पर हार्शिये पर लिखी 
यौ आलोचनात्मक टिप्पकियों” मे दिया गयर है (देखिए: माक्सेएंगरेल्स : सम्पूर्ण 
ज्थावली, सण्ड १, पृष्ठ ३६९७-६६)! पृष्ठ २३६ 

५६. सुलम सामग्री के आयार पर यह कह सकता कठित है कि इस #पन 
। किस साहितियक योजना का हदाता यहाँ दिया जा रहा हैं। सम्मबतः 











गे की १८४४ की पाण्डलिपियाँ] [२६७ 


से के दिमाग्र में अग्रेड़ो के सामाजिक इतिहांस पर एक पुस्तक लिखने की 
जेना थी । उसका उल्लेख उन्होंने इस कृति के अन्त मे किया है (इस पुस्तक 
; पृष्ठ २४६ देखिए) । “दधरलण्ड की दशा” के शोप॑क से एगरेल्स ने एक लेख- 
ला लिखो थी । वही एक प्रकार से इस रचना की सक्षिप्त प्रारम्भिक रूपरेखा 
'॥ उसमें एडम स्मिथ की अर्थ शास्त्र सम्बन्धी शिक्षाओ तथा वेस्थम और मिल 
उपभोग्रितावाद को एंगेल्स ने निजी सम्पत्ति का आधिपत्य, स्वार्धान्धता, 
॥ व्यकित का परकीयकरण, आदि कह कर चित्रित किया था। उन्होंने 
लाया था कि विश्व और विश्व व्यवस्था के सम्बन्ध में ईसाइयो के 
ध्टकोण से उत्पन्न होने वाले भिद्धास्तों को सम्तिद्धि का ही प्रतिनिधित्व ये विचार 
पत्ते पे । परन्तु, यह भी बहुत सम्भव है कि एग्रेल्स के दिमाग में अय॑शास्त्र के 
अन्ध में कोई और विश्वेप पुस्तक लिखने की योजना रही हो ! एक साल बाद, 
न अयंशास्‍्त्री लिस्ट के सम्बन्ध मे एक पुस्तिका तैयार करने के लिए विशेष 
[से उन्होंने काम किया था (माउस के नाम १९ तवम्वर, १८४४ को लिखे 
' उनके पत्र को देखिए) | पृष्ठ २४१ 
४६. एगेह्स के दिम्ाण मे अग्रेडों के सामाजिक इतिहास पर उस पुस्तक 
योजन है जिसे वह लिखना चाहते थे ( इंगलंण्ड के अपने प्रदास के दिनो मे 
वम्बर १८४२--अगस्त १८४४) उन्होने इसके लिए सामग्री भी जमा की थी | 
| पुस्तक में इंगरुण्ड के महुदूर वर्ण बी दशा के सम्बन्ध में बह एक पूरा 
याय लिखना चाहते ये। बाद में उन्होंने अपनी योजना को बदल दिया था 
ए इगलण्ड के सर्वेहारा वर्ग के सम्बन्ध में खलग से एक दिशेप पुस्तक लिखने 
फंपला किया था । जर्मनी लौट बाने पर इस किताब को उन्होने पूरा किया 
१ “पगलंष्श के सजूदूर धर्म को दशा” के नाम से यह पुस्तक १८४५ से 
एपड़िय मे प्रकाशित हुई थी। पृष्ठ रेड८ 


श्र 

अरिस्टॉटल (अरस्तू : ३८४-३२२ 

ईसा पूर्व) : यूनानी दार्शविक श पृष्ठ 
रैरेध 

ञ्रा 

आकंरोएट, सर रिच्रई (१७३२- 

१७०९२) : अग्रेज् उद्योगपति, उत्पादन 

में कदाई के करणो का प्रयोग इन्हीने 

धुछू किया पा; बाद में इस्हों के नाप 

पर उनका मापक्ररण हुआ 3 पृष्ठ २४६ 


६. 


जरे, परदपूं ((३३८६६६२७) : 
अग्रेड़ रखायनशास्त्रो, मुक्त स्थापार का 
स्मर्दक ) पृष्ठ २४७ 


हि 


एछकिसस (१२५-४५६ ईसा बुर) 
मूठानी माटकूकार । पृथ्ठ १४३ 


एवेस्स ऋषहिद ((८२०-१६६२) 
२०९, १२९, २४५, २५२ 

शुलिसन, सर आडॉडम्ड (१+९२० 
हु६६९५) “ (कंडर्वष्द डे इफिटराचडार 
जोर वे शस्त्री, टोड़ो [अनुशरत्बो] + 
प्ष्ठ २३७, २३१९५ ६४० 


४ ० 
नामों की अनुक्रमणिको 
है 
ओबेन, रोबर्द (१७०३१-१६५६ 


ब्रिटिश कल्रनावादी समाजवादी । 


१२७ २2४ 
जहां 


कार्टराइट, एड्मध(१७४३-१८२ 
अग्रेज़ आविश्कर्तई । यृष्ठ २२४ 
कूरिये, वाल खुई (१७७३-१०२१) 
फ्ान्सीसी भाषाबिद तथा प्रचारक 
जनवादी + पृष्ठ ११३ 


बदेखने, फास्सिस (१६९४६ १४१९) 
फास्सौसी बिड़िस्साजारत्री तबा बईं 


शास्त्री; देदवविज्ञान भम्बन्धी मे 
(7729$7०4736९ ६ ४००।/ €ा स(बापढ़ 
बृष्ठ ११६ 


हब, देतीग, (!३८६०॥६१९) - 
क्ाम्मोमी प्रदारद; कस्पनावादी कस 
जिस्द, “४०इम१6 दृत टआतद/ (इद्ार 
मे यात्रा) का लैश्षद्ध ) पृष्ठ १२६ 

ढोसेयार्टे, विभदृेम्म [2९६ 
हर६६) ? अमन सखढ-शकारढ । ५ 
श्र 
अरम्पटन, ढेनु धन (? 7२३१९ श्े 
जड़े 6 जाईदप्डा (ढ। इप्कीव६ 


४६ 


माक्से को १८४४ को डाण्डुलिवियाँ] 


ग 
एपे, ओदो जोडरिक (१८०४- 


१६७६) : जमंन लेखक-प्रचारक तथा 
इशदिक; युवा हीगरेलवादियों का 


3 (८४२ में ब्रूनो वेयर प्र 
उन्होंने हमला किया था । पृष्ठ १७६ 


'। गेढे, जोहान बोल्फगोंग, फॉन 
(१७४६-१८३२) : जमंन कवि । पृष्ठ 
१६८, १७० 

ग्रेनिल्ह, चा्से (१७५८-१८३६) : 

बी अर्थशास्त्री तथा राजनीतिजशञ; 

धाषरवाद का समर्थक ! पृष्ठ ११३ 
५ 
:! ह 
दोमसन, टॉमस पेरोनेट (१७६३- 
5५६९) ; अग्रेज राजनीतिज्ञ तथा 
'पंशासत्री; मुक्त व्यापार का समर्थक । 
पड २२६ 


९; 


शा 
ड़ 


4 डैंवी, सर हम्फ़े ( र७७८-१८२९) : 
गत रसायनशास्त्री तथा भौठिकी-विज्ञ 
3 २२५, २४३ 


द 

रेसमोसिन्स, लूसो सिम्पलोसो कंमिले 

ये (१७६०-१७९४) : फान्सौसो 

वैसक-प्रचारक, फ्रान्सोसो क्रान्ति को 

९७ प्रमुख हस्ती; कनवेन्थन के सदस्य; 
इक्षिण पक्षी जेकोबिग । पृष्ठ १११, 


[२६६ 


देस्‍्तुत द्‌ ट्रंसी, आन्तोनों लुई बलों: 
कोम्ते द' (१७५४-१८३६) फ्रान्सौस 
अर्थशास्त्री; दाशेनिक, सर्वधानिः 
राजतन्त्र का हिमायती । पृष्ठ ११३ 
६१ 


श्रूधों, पियरे ज्ोलेफ (१८०९-१८६४) 
फ्रान्‍्सीसी लेखक-प्रचारक, अर्थशास्त्र 
ओर समाजशास्त्री; अराजकतावाद करे 
सस्थापकों में से एक । पृष्ठ ३३, १०२, 
१०३, १२२, १५१, १५४, १५७ 

वेबबुयेर, काम्सतेन्तिन (१८० ।] 
१८८७) : फ़ास्सीसी अर्थशास्त्री और 
कल्पनावादी समाजवादी | पृष्ठ ३५, ६० 


फ 
फ़ायरबाल, लुडबिग एरिड्याज फॉन 
4१८२४-१८७२) : जमँत दाशंतिक । 
पृष्ठ २०, २१ २२, २३, (१६, १७६, 
(१७५, १७९, १९४, २२४ 
फुंके, जोज॑ लुड़विग विल्नहेत्म : 
जर्मन ध्मशास्त्री, दक्षिणपक्षी हीगेल- 
वादों । पृष्ठ ह१२ 
फूरिये, फान्सेज सारी चाल्स 
(१०७२-१८३७) : फास्सीसी कल्पता- 
बादी समाजवादो + पृष्ठ १२२, २३५ 
] 
बगठि, निकोलस (१७५०-१ ८३२)६४ 
फ्रान्सोसी वकोल ओर राजनीतिश;, 
राजतन्त्रदादी 4 पृष्ठ १११ 
अरघोलिट, रसंड सुई, क्रोम्ते ड 
(१५७४५८-१८२२) : प्पन्सीखो रखायन- 
शास्त्रो । पृष्ठ २२५ 2 


२७० ) 


ड्राउधम तथा बॉक्स, हेनरी पीढर, 
प्रपम बरव (१७०७८०१८६८) : ब्रिडिण 
राजनेता, बकील तथा लेखक, द्विय 
पार्टी का सदस्य । पृष्ठ रेप 

बुरेत, यूजनों (१८११-१८४२) : 
फ्रान्सीसी अ्धेशास्त्री; विम्त-पुडोवादी 
सोशजिस्ट । पुष्ठ ४०, ४२, ६४ 


बेपर , ग्र,नो जम हक ब्रा 


हरि (>शकियक 

जमेन दाएंति: श हीगलवादी , 
मा के, 0 ५ 

पृष्ठ २०, १७५, *ै५ 

#ड प० 26 


पृष्ठ ११३५ ह२३, रैरैऊ 
मारकस : माल्यस के सिद्धान्त का 
प्रचार करने बाली पुस्तिकाओं के एक 
लेखक का छंदूम नाम; थे पुस्तिकाएँ 
इगलेण्ड मे १८३० वाले दशक मे छपी 
यीं। पृष्ठ २३९ 
माल्यस, टॉमस रौबर्द (१७६६- 
१८३४) : अग्रेज पादरी तथा अध॑ शास्त्री: 
जनसंख्या के सम्बन्ध में मानव-द्रो ही 
प्िद्धान्त का संस्थापक | पृष्ठ १४६, 
२१२, २१४, २२८५, २२६, २४०, रे४र, 
र४ीे 
माशल, जौन (१७८३-१६४१) : 
ब्रिटिश अर्थ शास्त्री तथा स्लास्यिकोविद । 
पुष्ठ ५६ 
मिल, जेम्स (१७०३-१८३६) 4 
अग्रेड बर्य शास्त्री एव दार्थनिक । (प्ठ 
१०८; ११३, ११८ है ४८. १५० १६२५ 
१६३, रेए* ५; 


[. मादस की १८ढे४ को दाष्डुलिपियाँ- 


मंबदुसतोच, जॉन रेमजें ((४५६- 
१८६४) : बिढिश अर्पशास्त्री जिम़ले, 
डेविड रिकार्डों के हिद्धान्तों को प्रप्य 
करके पेश किया था । पृष्ठ ११३५ २१९० 
२० 

मोजूर, जस्टस (१७२०-१०९४) 
जमंन इतिहासकार तेथा राजनीतिज+ा 
इतिहास-लेखन की किया में दक्षियानूमी 





>रोमांसदादी प्रवृत्ति के प्रणेताओं में मे 


एक । पृष्ठ ११२ 
धर हू 


, शेबिड (१७०२-१८२३): 
हर स्त्री । पृष्ठ ६३, १९८, १११५ 
(२६. १४८, १६४ २१४ र१९ 

मं 









२२६ 
सं 


लाइबिग, जस्दस फॉस (१८०३- 
१८७३) : जर्मन रसायतगास्त्री | पृष्ठ 
३२५, २४३ 

लाउडरहेल, जेम्स मेटलंण्ड, हो 
मल (१७५९-१५३९) : ब्रिदिश शजः 
नीतिज्ञ तथा अर्थशास्त्री; एडम स्मिप के 
सिद्धाम्तों की उन्होंने आलोचना की पी । 
पृष्ठ ३४% री] 
लान्सीजोले, कार्ल बिसहेल्म डक 
डेल्यूजे ड' (१०९६-१५०१॥ : जमत 
वकील, जर्मन राज्यों के इतिहास १९ 
पुस्तकों के लेखक । पुप्ठ श्र ४ 

लिपो, हेनरिस ( (७६९-१८७५) *+ 
जमेन इतिहासकार तथा लेखक-प्रचाए₹: 
करवाद जमंन सामन्तवाद' का बंदारिक 
नेता । पृष्ठ ११२ न्‍े 

हिस्ट, फेडरिए (१७६७(६४५) : 
जमेनी का ओह) अर्थ शाती: संरक्षणबा 5 
का द्विमायती | पृष्ठ २१४ हक 


। 


पक की १८४४ की पाष्शुलिप्रियाँ.] 


सह फिलिप, प्रघम (१७७३- 
ओलियन्स का ड्यूक; फ्रान्सी- 
यों का बादशाह (१८३०-१८४८) । 
ढ़ ६० 





+सूझ्न, घहुसे (१६०१-१८४४) : 
ज्‌ डाक्टर; .फंक्टरी के मजदूरों की 
इ-पडताल करने बाले कमीशन का 
स्प था । पृष्ठ ३९ 


लूयर, माटिन (१४८३-१५४६) 
उहवी शताब्दी के महान धर्म-सुधार 
दोलन [/२७ई०0027०॥) का प्रमुख 
$ अम॑नी में प्रोटेस्टेण्टदाद (लूब रवाद) 
संस्थापक; जर्मन चूजोफतियोँ का 
रिक नेता । पृष्ठ ११७, २१७ 


| 
बिके, फ़रडरिक विलहेल्‍म, लुडविय 
र फ़ॉंन (१७७४-१८४४) : प्रशि- 
राजनेता । पृष्ठ ११२ 


““जैयादेले, फ्राग्सेज़ :(१८१०-१८५६) 
फास्सीसी लेखक-प्रचारक, फ़्रिये का 
अनुयायी | पृष्ठ १२६ 

॥. योट, हुेम्ल (१७३६-१८१९) : 
स्कॉटलैंड का इजीतियर, भाष के इजन 
को अविष्कर्त्ता पृष्ठ २२५ 


खाइटलिग, विलहेल्‍म किश्वियन 
(१५०८-१८७१) : जमंत्री के मजदूर 
बान्दोलन के धुरू के दिनो का एक नेता; 
भ्यवश्षाय से दर्जी; कल्पनावादी वम्यु- 
निरम का एक सिद्धान्दकार । पृष्ठ २० 


[ रण! 


वाडे, जोत ((७८८-१८७५) 
अग्रेज्ञ लेखक-प्रचारक; अथंशास्त्री तथ 
इतिहासकार । पृष्ठ २३३, २४२५ 
| 
घुल्ज-बोडमेर, विलहेल्‍म (१७६७ 
१८०) जमंद लेखक-प्रचारक; 
जनठन्त्रवादी । पृष्ठ ३५, ३६, ५५, ६६८ 


शेबालियर, सिचेल (१८०६-१८७९): 
फ्रान्सीसी इन्जीनियर, अर्थशास्त्री तथा 
लेखक-प्रचारक, १८३० के बाद वाले 
दशक में सेप्ट-साइमनवादी, बाद में 
मुबत ब्यापारबादी । पृष्ठ ११३, १४८ 

क्षेकसपियर, बिलियम (१५६४- 
१६१६) . अग्रेज़् नाटककार तथा कवि। 
पृष्ठ १६९, १७० 

सर 

स्कॉरवेक, . फेडरिक फ्लोरिपन 

(१७९२-१८६६) - प्रोलिश अधंशात्री 

तथा लेखक, एडम स्मिथ का अनुयायी । 
परष्ठ १६२, १६४, १६५ 

स्ट्रॉंल, डेविड फेडरिज (१८०५८- 
३१८७४) : जमेन दाशंनिक तथा लेखक- 
प्रघारक युवा हीग्रेलवादी । पृष्ठ १७५ 

स्मिय, एडम (१७२३-१७९०): 
अंग्रेज अथंशास्त्री । पृष्ठ २४, ३०, ४६, 
5७, ४८, ५०, १२, ५३, ५५, ५६, ६५, 
६८, ६६, ७१, ७३, ७४, ७५, ७७. ७९, 
5०; रैं०८, १०९, ११६६ ११९, १५८, 
१६१, १६३, १६४, २१४, २११, २१५ 
२२६ 

सिसमान्दो, ज्याँ चाह्स लियौनाई 
सिमोन्‍्दे द” (१७७३-१८४२) : स्विस्न 
अर्थ शास्त्री; अथंशास्त्रीय रोमांसबाद का 
अ्तिनिधि । पृष्ठ ६४, हह२ 


२७३ ] 


से, उयाँ बाप्तिस्ते ( १७६७-१८३२): 
काम्तीसी. अर्धभास्त्री; /उत्तादन के 
्ीन कारक प्विद्धास्त के संस्थापडों मे 
वे । पृष्ठ ४४, ११५ ६८ ७२ ७४, 
१०८, १४६, १६९, ९६४ १६५, २२०, 
२२२ 

सेण्ट-साइमन, बलों ड आएरी दे रुवोय 


कोम्ते द' (१७६०-१८२४) : फ्रान्‍्सीसी 
कल्पनावादी समाजवादी | पृष्ठ ११३५ 
श्र२ 

हृ 


हापप्रौब्स, जेम्स, (मृत्यु १७७५) : 
अंग्रेज आविष्कर्ता । पृष्ठ २४६ 


[. माझस की १८६४४ की पाष्टुलिपियाँ 


हासेर, कार्ल लुडविग फॉन (१७६८० 
१८५४) ४ स्विस वकील तथा इतिद्वास- 
कार; तिरंकुशठाकाद का समर्थक ॥ 
बुष्ठ ११३ 

दोगेल, जोजे 
(१७७०-१८३१) : 
पृष्ठ १६. २०, २३, 
१७७, १७५, १५१, १०२, 
१८६, १९२, १९४, १६१५, 
२००, रे०व ३ 

हैस मोजेज (१८१२-१ 
उप्रवादी लेखक-प्रचारक; १९ दी 
के पाचर्वें दशक के मध्य काल में "सच्चे- 
समाजवाद” का प्रमुख प्रतिनिधि $ १८४२० 

] 


विल्हेल्म फेडरिड 
जर्मन दार्णतिक 
१४१, १७४, १०७९ 
१८३, १५४, 
१९८५, १८९५ 
८७४) :जर्मत 
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कप 
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फपैक 


कथन 





3 आह मे आर 
हक 


४४१ ५४० 
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े कर है के 

काल मार्स तथा फ्रेडरिक एंसेल्स को 
कृतियाँ 

+ मात, काल 


#% फैश5 हश 27 ध्वाता: ठत 
" म०३५5०४९७,. ९०४5७४॥०० कान, 


"शि0॥पत३, , [0 ; [0605८७-विव्या- 
20०5४0॥ 
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शंयेल्स फ्रडरिक 

५ हिकथआगाल्व०0. एगत$डट रए 
गा ६ताए तल पि्लॉगाशग:०- 
9096 . व ,; 06७4६८४-॥॥80208- 
४०७९ 78४9ए९४७॥, -2, 7./8., 844, 
$ 86-]4. 


अन्य लेक्षकों को कृतियाँ तथा दस्तावेजें 


५ ड 
जरे, एण्ड्रेंधू 

एक, 0896७. उ३९ 7क0509॥9 

दी बतएिएंच्वार$ ३ ०0, ॥॥. <790- 

डाएंगा 04 जल [ $संध्वती८, फैंगरो 
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8००7५ $;ह6ग ० ठीा630 सिवा, 
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एलिप्तन, आकोाल्ड : “जनसंख्या के 

> घिद्धान्त, तथा मानवोय सुख के साथ 


उनका सम्बन्ध,” खण्ड है ओर २, 
सन्दन, १८४० ।. . 


झ् 


' उद्धृत तथा उल्लिखित साहित्य की 


अनुक्रमणिका 


एसकिलस : “'बन्दी प्रोमथियस”' 


इंगलेण्ड में आयरलंण्ड के सम्बस्ध 
प्रकाशित जाँच-सम्रितियों को रिपं 
के अंश 


गेडे, जोहान बोशडफर्गास फॉल : फाधट 
त्रें [स्कोव] 
6०९५९, उणा॥॥॥ १४०६१०६ १ 
छ३०५, 00 7980०9९, #7९#श/ 7 
26 (छाह्ारशा 06 परद्या१ 


कक्षा, 
जे [स्कोव] 

प्‌ [लक ०७], 8. र. 0० ४९४ 
गाश्षा0500९... 050॥80. 7७।5८॥॥ 


छ्ावाड्डोघता ७०५ ७४०र४८१॥७॥| 
00, प्रा॥ ७८४०000८70- 8८208॥»॥ 
डरा 902 06४॥09078 (८४ ि56: 
4४: 0६०५४८॥६ ४।८॥६८॥] $98$ $6)॥॥| 
3 पल(, उत्याइआा प्रणए वघणएट 
[838]. 


देस्नुत द ट्रेसी, [आस्वरोनी-लुई बचांद 
कोम्ते द: “विचारघाय के तत्व" 
एव्डण्प व पररब०, [सैणक्प् 
ए.०णं+-टाउण्वल] (०कए५० १९. ६8 


खा€73 3%0८००६6 ॥४* ९ ९६ 
बरंटड, प्राश।2 ४६ [8 १रणणयाल ले 
अ6्ड रील$, एथा5, 7826. 


छ४॑. ] 

प 
धों, पियरे-मोसेफ़ : “सम्पत्ति कहां से 
गयी?! 

ए००१४००, शिशा०-२०5५क- ९५९- 

"९6 वृण्द 3 ?7०%ए८८ ? 0० 
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ला गाध्गाण7९, (5, 840. 


बकेयर को [स्सतैस्तिन ] 


(ल्व्युण्व्णाप, (]०ाञाश्णए] वरव्ण 
५ प्र०ए५टा2 0/९९०७०४ाईं० ३०८१९ 
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फरापरबाछ, लुषविप : 
इत्ण्धा३०0 (4७३ 070 ॥0530- 
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मास को १८३४ की पाण्टूलिपियाँ ]२ 
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पाकर्स को १८४४ की पाष्डुलिपियाँ ] 
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इष्डिया पब्लिशरस के कुछ प्रन्‍्य प्रकाशन ह 
घर्म 


लेखक : कार्ल मावस झर फ्रेडरिक एंगेल्स 
सप्पादक और अनुदादक . रमेश छिनहां 


वैज्ञानिक समाऊवाद के अध्य सस्थापकों को इस अमर कृति मे परम केः 
सारतत्व, धर्म की उत्पत्ति तथा वर्ग समाज में धर्म गो भूमिका के बारे मे सही: 
माबसंबादी दिचारो को प्रतिपादित किया गया है । 
जिस तरह स्त्रियों के दुख फ्रो देखकर मदक्टाकबि तुलसीदास के मुह से निकल 
पढ़ा था, “वराघोन सपनेहु सुखु राहों” उसी प्रकार घममं के नाम पर जनता के 
बोहन-्वप्तीहुन को देक्ुकर मक्षात मनोपो भार्स कह उठे पे, 'घर्म ममता को: 
अफ्रोम है ।” इन शब्दों को प्रा जाने के बाद माक्स्ंदाद के विरोधियों ने यह भी 
सोचने-समझने या बतलानें की जरूरत नहीं समझी कि उतका प्रयोग मारस के 
किस सन्द्ं मे और यों छिया था + 
इसको बजहू यह थी कि शोपक वर्य यह नही घाहते कि कोई ठूसी ऋल्ति- 
कारी विचारधारा जाये बढ़ सके जो उतके छोपण के खिलाफ़ है । 
इस प्रम्ष में सॉविस्तार बतलाया गया है कि साक्स और एवेच्स ने धर्म २ 
हपिप्या/ 6था “ब्रास्िपूर्ण” रूप दो आतोइना क्रिसलिए को थो ओर इस 
आलोधना के द्वारा मनुष्य णे लिए मे किस प्रकार का बोधतव और देवरव प्राप्य 
* करना घाहने है । 
यह महान ग्रन्थ अब १क हिन्दी से अग्राप्य था। प्रस्प ये याक्म और 
_एगेस्स के विच्र भी दिये यये है । 
पृष्ठ झढ्या २९९, सजिस्श एग्द दा पुस्झ घांज १३ रुपया 


कम्युनिस्ट नतिकता 


लेपश : मारस, एगेल्स, लेतिन, प्रारि 
पम्पाधक ओर अनुवसशक : रमेश शिगरा 


॥ढप्यूदिस्ट 4883 कद है? $८। ६६३ निप्ड ली 4(१क १) ढरे &:)वे 
नी हे? कार के बसे थे रवदो करा एएय हैं? कटा अइज तहतों ढरे हरगप्ट 4 
सम्बन्च पे 4द सास को परवाह जात बरह है 





इसके अतिरिक्त, विवाह, प्रेम, परिवार, देशभक्ति, कर्त॑ब्यपरायणता, मनुष्य 
के आत्मिक जीवन तथा भुल्यों से सम्बन्धित प्रश्नों के बिपय में कम्युनिस्टों की 
डया धारणाण हैं ? 

इन भ्श्नो के उत्तर से परिचित होना आाज केवल झुंद्धान्तिक या दार्शनिक 
महत्व को चीज़ नहीं रह गयी है। यह तात्कालिक व्यावहारिक महत्व को भी « 
चीज़ बन गयी है। कम्युनिस्ट विचारधारा देश की धरती में समा कर एक नई, 
राष्ट्रीय परम्परा मौर एक नये भारतीय मार्ग को लोक डाल रही है । 

इस पुस्तक मे संग्रहीत स्फुट उद्धरणो; पत्रों, लेखाशों, आदि में उपयुक्त 
अश्नों पर प्रकाश डाला गया है । 

इससे कम्युनिस्टो को और तिकट से जानने तथा देश और दुनिया के कम्पु- 
निस्‍्ट आन्दोलन की अविजेय शक्ति के जुतिका स्रोतों, की समझने में सहायता 
मिलेगी । टी 


४५ पे केवल ै० दपया :7 







/वृष्द २६६ । सचित्र, सािल्द पुस्तक का 
2२5 पा है! 


ु क 
कक] 7 कल कह 
शत त. के-लेल्िनिय 


क [4 ०... 2. 2! का 
पार्टी जीवत के-लेल्ित्रवींदी आदर्श : 
लेखक : प्राई० प्रोनोन तया एम० स्तेपीचेव 
अनुवादक और सम्प्रादक ; रमेश सिहर 
कम्युनिस्द पार्टी और उसके चरित्र, उसकी बनावट, उसके संगठनात्मक 
लियमो, उसकी कार्य-पदति ओर उसके उच्च आदशों से परिचित अंटाने वाली 2 
निस्सदेह यह सर्वथेष्ठ पुस्तक है । 
कम्युनिस्ट को कैसा होता चाहिए, कम्पुनिस्ट होगा कितने सम्मान और 
गौरव की बात है, और कम्युनिस्ट को पार्टी मे तथा जनता के बीच किस तरह 
काम करना चाहिए--यहे सब मावसे, एगेल्स और लेनिन के उद्धरण देकर भोर, 
उनके जीवन के उदाहरण प्रस्तुत करके बड़े सरल और प्रभावी दग से बतलाया 





गया है; 
वार्टी के अन्दर जनतस्त्र है कि नहीं ? पार्टी छदस्थों के क्या अधिकार ड्ोते 


हैं ? आतोचना--आत्म-आलौचना का क्या अप होता है ? स्ामुद्दिक नेतृल का 

छिद्धाँठ क्यों जहरी है ? काम की जाव-पडुठाव कैग्रे मोर बयों करती चाहिए ? 

जन सगदन बयो लिर्णायक महत्व रखते हैं है तौजदात कम्युनिस्टों का &गठत क्यों 
आवश्यक है? इन सभो बातों पर इस पुस्ठक में सोदाहरण प्रदाण डाला गया हैं। हि 

डूखरी कोई ऐसी पुस्ठक अभी तक देखने में नहीं आयी । ६ 

काड़े शेटें की इढ़िया जिल्द, बाड़ पंक ऋआदरब । पृष्ठ १८२, यूत्य दस इपरा। 


३- युवकों से-सम्बोधन 
» युवकों, नौजवानों उनकी शिक्षा-दीक्षा तथा ऋ्ति के प्रति उनके उत्तर- 
दायित्व और उम्मे उनकी भूमिका के सस्दन्ध से लेलिन की प्रायः समस्त बहुमूल्य 
रचनाओं, पत्रो आदि को इस कृति मे एक जगह इकट्ठा कर दियां यया है । यहेँ 
सामग्री हिन्दी में अभी तक कही भी प्राष्य नही थी । 

पृष्ठ ३६० । स्जिस्ब । मूल्य परन्द्रह इुएया 

२: साहित्य शोर कला 
लैनिन की इस भहत्वपूर्ण पुस्तक में साहित्य और कला के सम्द्नन्ध मे उतके 
लेखों, पत्रों, स्‍फुट विचारों तथा उनसे सम्बन्धित संस्मरणों को एकत्रित कर दिया 
“गया है । प्रत्येक लेखक, साहित्मकार तथा विज्ञ पाठक के लिए इस कृति का 

बदन अनिवार्य सादा जान! चाहिए । 
पृष्ठ ३३६ ) सजिल्द । भूल्य परदह रुपया 
३० लेसिस धौर परम 
धरम---जँसे महत्वपूर्ण तथा विवादास्पद विपय के सम्बन्ध में लेनिन के 
ओशश्वी विचार इस पुस्तक में सब्रहीत हैं ९ 

पृष्ठ १२४ । काईदोड कवर । मूल्य तीन रुपया 


४. जनता के बोच पार्टो का काम 

एस पुस्तक मे जनता के वीच काम करने से सम्बन्धित उन अतैक ज्वलत 
समस्याओ पर प्रकाश डाला गया है जिनका प्रायः सभी देशों के जन आन्दोलनों 
को और, विशेषकर, ऋन्‍न्तिकारी सद्दूर ढाम्दोलनो को किसी ने किसी समय 
अवश्य सामना करना पड़ता है । 

पद एक ऐस। गुटका है जिसे प्रत्येक साम्राजिक और राजनोतिक कार्यकत्तां 
तथा क्ान्तिक री को हसेशा अपने प्रास रखना चाहिए । 

वुष्ड शु८ू८ ) काइंडोढ कदर । मूल्य आड़ एपपा 
४« पार्टो साहित्य झौर पार्टी संगठन 

इसमे 8ंपहीत लेखों मे लेविन ने इतसाया है कि पार्टी साहित्य बोर पार्टी 
संगठन का कया सम्बन्ध है, पार्टो साहिटय किसे कहते हैं, पार्टी का पत्र कसा होना 
शादिए, दाहित्य मे पस्तएरता का कर महत्व है, आदि । (दरबशा धस्करण) 

दुष्ठ ६४ ३ मूस्य तीन 


६- फ्रान्तिकारों सेना प्रोर क्राग्तिकारों सरकार 

क्रान्तिकारी सघर्पों, जनता को शिक्षित करने में क्रान्तिक 
भूमिका, क्रान्ति के टेढ़े-मेढ़े ओर “छुलाँगो से भरे” रास्तों, क्रा| 
संभीदा और योजनापूर्ण तेयारिया, "क्रान्ति मे इस और 
भूमिका”, आदि-आदि से सम्बन्धित महत्वपूर्ण समस्याओं पर 
सकलन मे प्रकाश डाला है। (दूसरा मस्करण) 





पृष्ठ १२० । मूल्य तीन ९ 


७. माक्सवाद के सिद्धान्त 
इसमें मावसेंवाद या कम्युनिज्षम के मूल सिद्धान्तों को, उसके 
आधिक सिद्धान्तों की, अत्यन्त संक्षेप मे व्याख्या की गयो है और 
वर्गे-संघ्य की कार्यनीति” पर भी प्रकाश डाला गया । (दूसरा स 
पृष्ठ ८० । 


झ* राज्यसत्ता क्या है 
इस पुस्तिका में संग्रहीत लेनिन के दो व्यास्यानों मे बड़े रो 
ढंग से बतलाया गया है कि राज्यसत्ता क्या है, कब और कैसे पे 
बया उसने रूप लिये, और अब उसका क्या भविष्य है ! (तीसरा : 


पृष्ठ ३२। 


दे अवसरवाद तथा द्वितोय अन्तर्राष्ट्रीय संघ का 
इसमे सग्रहीत रचनाओं का लेतिन-साहित्य में अत्यन्त भद्दृत्व 
अवसरवाद, क्रान्तिकारी परिस्थिति और क्रान्ति, ज्ञान-प्राप्ति की 
किवयों पश इसमे अन्तरघष्ट्रीय ऐतिहासिक पृष्ठभूमि में प्रकाश डास् 


पृष्ठ १६० । मूह 
इण्डिया 
सी-७/२, रिवर बैक कासों 


